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К ЧИТАТЕЛЯМ 


Перед вами книга из серии тематических словарей, объединенных общим 
названием «Словарь атеиста». Все они предназначены для пропаганди- 
стов и агитаторов, ведущих атеистическую работу, распространяющих 
атеистические знания. Настоящее издание знакомит читателей с основ- 
ным кругом понятий, относящихся к одной из трех (наряду с буддизмом 
и христианством) мировых религий — исламу. Оно предваряется вступи- 
тельной статьей, в которой дана общая характеристика ислама как исто- 
рического явления. Слеварь включает широкий круг терминов, харак- 
теризующих вероучение, культ, нравственные и правовые нормы ислама, 
раскрывающих вопросы, связанные с историей основных направлений 
этой широко распространенной в современном мире религии, критикой 
ислама выдающимися учеными, мыслителями, деятелями культуры. 

Стремясь наиболее широко представить понятия, относящиеся к 
исламу, и вместе с тем сделать издание достаточно компактным, состави- 
тели использовали принципы емкого лаконизма. Статьи написаны пре- 
дельно сжато, но в них нашли отражение все наиболее существенные 
черты того или иного понятия, явления, события. 

Подлинно научный подход к раскрытию вошедших в словарь терми- 
нов сочетается с популярностью и доходчивостью изложения, рассчитан- 
ного на широкий круг читателей. 

Поскольку такого рода издание в атеистической литературе появ- 
ляется практически впервые, а издательству предстоит продолжить 
выпуск серии тематических словарей для атеистов, оно будет призна- 
тельно читателям за замечания и пожелания и постарается учесть их в 
дальнейшей работе. 


ИСЛАМ КАК ИСТОРИЧЕСКОЕ ЯВЛЕНИЕ 


«Ла илаха илля ллаху ва Мухаммадун расулу-л-лахи» — «Нет никакого 
божества, кроме Аллаха, и Мухаммед — посланник Аллаха». Такова 
краткая формула символа веры ислама, одной из трех мировых религий. 
Аллах — это имя единственного и единого бога, с точки зрения мусуль- 
ман, сотворившего мир, небеса и землю, ангелов, демонов, людей, расте- 
ния и животных. Он определяет все происходящее в мире, он приведет 
этот мир к концу. Воскресив мертвых, он призовет всех людей к своему 
суду. Грешники отправятся в геенну — джаханнам, а праведники обретут 
блаженство в райских садах — джанна. 

Имя Аллах происходит от общесемитского корня, означающего 
божество. Ислам отчетливо сознает, что его бог тот же самый, что и уиу- 
деев иу христиан. Однако, согласно мусульманским представлениям, они 
исказили как образ бога, так и его наставления людям. В частности, хри- 
стиане нарушили принцип строгого единобожия, приняв концепцию трои- 
цы. Согласно мусульманской схеме мировой истории, Аллах постоянно из- 
бирал среди людей пророков, которым ниспосылались божественные от- 
кровения. Многие из них делались также и посланниками (расул) Алла- 
ха, призванными нести эти откровения людям, проповедовать истинную 
веру. Главное в ней — строгое признание единства и единственности 
Аллаха, полный отказ от многобожия, даже от мысли о возможности 
существования рядом с Аллахом каких-либо других высших существ. 
112-я сура Корана содержит формулировку этого принципа: «Во имя 
Аллаха милостивого, милосердного! Скажи: «Он — Аллах — един, Ал- 
лах, вечный; не родил и не был рожден, и не был ему равным ни один!» 
С этим шли к людям все многочисленные пророки. Однако многие люди 
не верили им, более того — гнали и преследовали. Тогда следовало нака- 
зание от Аллаха — неверующие уничтожались. История человечества, 
таким образом, оказывалась чередованием пророков и губительных для 
народов катастроф. Если же люди и следовали за такими пророками, как 
Муса (Моисей) или Иса (Иисус), то вскоре искажали подлинное учение 
и отступали от единобожия. 

Учение о пророчестве как основной форме посредничества между бо- 
гом и человеком — одна из главных сторон мусульманского миропони- 
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мания. Признаваемые исламом пророки — это персонажи Ветхого и 
Нового завета (Адам, Ибрахим, Муса, Сулайман, Иса ит. д.), а также 
герои других ближневосточных преданий, в частности аравийских. 
Последний из пророков — Мухаммед, называемый «печатью пророков», 
как печать на документе, подтверждает и завершает все предыдущие 
божественные откровения людям. 

Мухаммед, сын Абдаллаха, родился и жил в городе Мекке в Запад- 
ной Аравии. Традиция обычно относит время рождения пророка пример- 
но K 570 г. Жители Мекки занимались главным образом караванной 
торговлей, и Мухаммед смолоду принимал участие в торговых операциях 
и путешествиях. В частности, вел’ он и торговые дела богатой вдовы 
Хадиджи, которая стала потом его женой. В возрасте около 40 лет, при- 
мерно в 610 r., Мухаммеду стали являться видения: ангел, требовавший 
от него читать некую книгу, таинственные деревья и т. д. Мухаммед 
слышал обращенные к нему слова. С ним говорил, как ему казалось, 
бог — Аллах, или его слуга — ангел Джибрил (Джабраил), который 
объявил Мухаммеду, что Аллах избрал его своим посланником к людям 
и что он должен идти и проповедовать им единственность и могущество 
бога, бороться с многобожием, господствовавшим среди жителей Аравии. 

В Аравии начала 7 в. люди поклонялись своим племенным и тер- 
риториальным богам, которых действительно было великое множество. 
Арабы признавали реальность и своих, и чужих богов. Жили на Ара- 
вийском полуострове и сторонники единобожия — иудеи и христиане. 
Были и люди, отвергавшие поклонение идолам, но не присоединившиеся 
к какой-либо официальной религии. Однако язычество преобладало, 
одним из важных его центров и была Мекка. В центральной части города 
стояло знаменитое святилище — Кааба — прямоугольное здание, в один 
из углов которого вмазан «черный камень» — оплавившийся метеорит, 
считавшийся «волшебным» посланием людям с небес. Вокруг Каабы 
были расставлены идолы большинства аравийских божеств. Это привле- 
кало в Мекку паломников из различных районов Аравии, что весьма 
способствовало процветанию мекканской торговли, в частности ежегод- 
ной ярмарки в Указе около Мекки. Выступить против многобожия 
означало выступить и против торговых интересов мекканской верхушки. 

У нас нет оснований сомневаться в искренности ощущений Мухам- 
меда. Психические явления, когда человеку кажется, что с ним говорят 
приходящие извне, из потустороннего мира голоса, хорошо известны в 
истории разных религий. Часто именно так находят себе выход глубин- 
ные стремления и желания человека. Мухаммед поначалу боялся, что 
сходит с ума, что становится юродивым-прорицателем. Однако жившие 
рядом с ним люди, знакомые с мировыми религиями, увидели в его 
«откровениях» нечто подобное тому, что переживал пророк иудеев 
"Моисей, и помогли ему поверить в истинность собственной миссии. 
Мухаммед утвердился в мысли, что он действительно «пророк» и «послан- 
ник Аллаха». Вера в это стала важнейшим догматом для всех его сто- 
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ронников и их последователей. Она же стала главным предметом 
расхождений между исламом и другими монотеистическими религиями. 
Согласно мусульманской доктрине, истинно верующие — мусульмане, 
остальные — «неверные». Между ними находятся «люди писания» 
(ахль аль-китаб) — иудеи, христиане, сабии-мандеи и, частично, 30- 
роастрийцы. Они верят в того же бога, что и мусульмане, но верят 
неправильно. Первоначально Мухаммед полагал, что «люди писания» 
признают его пророческую миссию, но его надежды не оправдались. 

Мухаммед начал проповедовать в Мекке. Он говорил о могуществе 
Аллаха, об ответственности человека перед своим создателем, о гряду- 
щем воскресении мертвых, о судном дне, о наказании в аду и воздаянии 
за доброе в раю. Его проповеди были «ниспосланы» Аллахом. Бог как бы 
говорил с людьми устами пророка. Речь эта была энергичной, ритмичной. 
Она была экстатически эмоциональной и полной образов, которые были 
одновременно просты и осязаемы и в то же время волшебны и таинст- 
венно страшны. Так началось провозглашение Корана, священного писа- 
ния мусульман. Весь Коран состоит как бы из прямой речи Аллаха, 
обращенной через Мухаммеда к людям. По существу, это запись про- 
роческих проповедей, которые, согласно мнению большинства ученых, 
дошли до нас в виде, довольно близком к первоначальному. Уже после 
смерти Мухаммеда, в середине 7 в., при халифе Османе (644—656 гг.) 
были собраны отдельные записи того, что говорил пророк; было записано 
то, что помнили наизусть его сподвижники. Собранный текст был признан 
каноническим. Он состоит из 114 глав, называемых сурами. Среди них 
различают суры мекканские, произнесенные в Мекке, и мединские, 
«ниспосланные» после переезда Мухаммеда в Медину. Темы и мотивы 
проповедей часто повторяются и варьируются, что объясняется как 
особенностями устной проповеди, так и результатами записи разных 
вариантов одного и того же текста. 

За Мухаммедом последовали поначалу немногие, но его борьба с 
языческими богами стала внушать опасение верхушке мекканцев. Про- 
рока и его сторонников стали преследовать. Часть из них была вынужде- 
на даже бежать в Эфиопию. Самого пророка защищал его род хашим, 
а также глава хашимитов Абу Талиб, не веровавший в Аллаха, но свято 
чтивший законы родовой взаимопомощи. Проповеди, несмотря на на- 
падки, продолжались. Мухаммед угрожал божьим судом, пытался убе- 
дить слушателей, что все, что они имеют, от жизни до имущества, даро- 
вано Аллахом. Он рассказывал о прежних пророках и о наказаниях, 
которые постигли тех, кто не верил пророкам. Все тщетно. Вражда к 
Мухаммеду росла, даже сородичи стали от него отступаться. 

Тогда Мухаммед решил искать помощи вне родного города. К севе- 
ру от Мекки находился крупный оазис Ясриб. Жившие там племена 
долго враждовали друг с другом и устали от этой вражды. В поисках 
путей к миру они и заключили союз с Мухаммедом, уже бывшим знаме- 
нитым по всей Аравии. Ясрибцы признали его пророком Аллаха и вру- 
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чили в его руки власть в городе. Своим авторитетом непредвзятого 
постороннего человека он призван был помочь разрешать все споры. 

В 622 г. Мухаммед и его сподвижники переселились в Ясриб. От 
первого дня года этого переселения (араб. хиджра) мусульмане ведут 
свое летосчисление. Вскоре Ясриб стали называть Мадинат ан-наби — 
Город пророка или, сокращенно, Мадина (Медина). В Медине оформи- 
лись основные черты мусульманского вероучения, культа, ритуала. 
Там была основана первая мечеть, установлены правила молитвы, 
правила наследования и раздела добычи, правила внесения религиозного 
налога (закят) и милостыни (садака). Были объявлены запретными 
ростовщичество, потребление вина, азартные игры. Все эти правила 
тоже принимали форму откровений, ниспосылаемых Аллахом. 

В Медине ислам окончательно выделился как самостоятельная 
религия. Он был объявлен единственным истинным единобожием, BO3- 
рождением исконной и чистой веры Ибрахима (Авраама), «друга Алла- 
ха», общего предка арабов и евреев. Главным святилищем признавалась 
мекканская Кааба, якобы построенная по воле Аллаха, как земной 
вариант вечного небесного святилища. Каабу предстояло очистить от 
языческой скверны. 

Мухаммед развернул активную борьбу с мекканцами, мешая их 
караванной торговле. Были короткие стычки, были и большие сражения. 
В 624 г. небольшой отряд мусульман разгромил у колодцев Бадр большую 
группу мекканцев. В 625 г. мусульмане потерпели поражение у горы Оход, 
в 627 г. мекканцы безуспешно пытались ворваться в Медину. В 628 г. 
мусульманское войско двинулось к Мекке, но остановилось у Худайбии, 
где начались переговоры с мекканцами. В 629 г. мусульмане совершили 
паломничество к Каабе, а в 630 г. без сопротивления заняли Мекку, 
уничтожили языческих идолов и запретили паломничество всем нему- 
сульманам. Власти Мухаммеда довольно быстро подчинились крупные 
оазисы Северной и Западной Аравии, большинство аравийских племен. 
Ислам торжествовал по всему полуострову, а Мухаммед думал о том, 
как расширить его влияние и далее. Однако в 632 г. он умер. 

После него общину мусульман возглавили избранные верующими 
«заместители» — халифы — Абу Бекр, Омар, Осман, Али. При них исла- 
му были подчинены Египет, Северная Африка, Сирия, Ирак, Иран. 
С 661 г. верховная власть перешла к династии Омейядов, знатных меккан- 
цев, сделавших своей столицей Дамаск. Они продолжили завоевания. 
Мусульманское государство — Халифат простиралось от Китая до юга 
Франции. Многочисленные народы, обладатели своеобразных древних 
культур, первоначально просто подчинились завоевателям, а затем, в 
большинстве своем, приняли ислам. Все они участвовали в создании 
новой, общей для них культуры, называемой обычно мусульманской, 
а также мусульманских социально-политических традиций. Ислам был 
общей идейной основой культуры и общественного устройства, он про- 
низывал все сферы жизни, определял ее особенности. Ислам во многом 
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изменил ход социальной и культурной истории Ближнего и Среднего 
Востока, определил те формы, в которых сложились там феодальное 
общество и средневековая культура. 

Появление ислама стало событием мировой истории. Ислам оказался 
идеологическим выражением многих глубинных процессов, происходив- 
ших в обществе. Он сумел аккумулировать те процессы, которые проис- 
ходили не только в Аравии, но и по всему Ближнему Востоку, и дал 
толчок их развитию, дал людям новые ценностные ориентиры, новые 
надежды, а господствующему слою — новое идейное оружие для 
сохранения своей власти. 

Рождение ислама в Аравии было вызвано как общеисторическими 
причинами и потребностями, так и реальным ходом духовной и социаль- 
ной истории Аравийского полуострова. В это время здесь происходила 
смена эпох. Распались древние государства, ослабла традиционная 
транзитная торговля, появились новые социальные слои, рушились 
многие устоявшиеся связи. В городах полуострова встречались и взаи- 
модействовали элементы различного социального и культурного насле- 
дия, свои, аравийские, и пришлые — из Египта, Сирии, Ирака, Ирана. 
Взаимодействовали и различные религиозные течения. Монотеистические 
представления рождались и под влиянием иудаизма и христианства, и из 
логики внутреннего развития местных культов. Идеи, сходные с основны- 
ми мыслями Корана, проповедовали разные люди в разных местах 
Аравии. 

Однако только Мухаммед сумел превратить смутные идеи в доктри- 
ну, увлекшую людей. Он сумел создать общину верующих, организовать 
ее, дать ей цели, совмещавшие духовные и материальные устремления. 
Мухаммед подчинил своей общине всю Аравию и указал пути дальней- 
шего расширения и развития. Он оставил после себя священное писа- 
ние — Коран, традиции организации государственности, традиции реши- 
тельной борьбы за расширение сферы влияния своей веры. Ислам 
объясняет все эти успехи волей и выбором Аллаха. Историческая наука 
видит здесь классический образец сочетания объективных обстоятельств 
и потребностей общества с деятельностью выдающейся исторической 
личности, без которой реализация объективных потенций общественного 
и культурного развития невозможна. 

Начальный ислам, то самое учение, которое воплощено в Коране и в 
части хадисов (преданиях о словах и делах Мухаммеда), привлекал лю- 
дей перспективой изменений, простотой единобожия, экстатичностью 
проповеди, сознанием того, что их религия является последним открове- 
нием бога, обещанием за земные несправедливости и муки блаженства 
в потустороннем мире. Поэтому за Мухаммедом пошли многие обиженные 
и обделенные. Вне Аравии люди, угнетенные социально, этнически или 
религиозно, не сопротивлялись мусульманскому завоеванию. Вместе с тем 
ислам достаточно рано стал использоваться правящим слоем общества 
для сохранения своей власти и господства. 
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Однако начальный ислам не мог удовлетворить все идейные и 
социальные потребности классового общества и огромного государства, 
которым стал Халифат. Нелегко было ему противостоять развитым ре- 
лигиозным системам, распространенным в покоренных странах. Все это 
вынуждало ислам развивать и свою догматику и свои институты, приспо- 
сабливаясь к потребностям средневекового общества. 

Развитие ислама шло по пути углубления понимания важных проб- 
лем и идей, которые в Коране обсуждались или упоминались зачастую 
лишь кратко или метафорично. В мусульманском государстве, однако, 
многие из таких проблем приобрели большое богословское и политическое 
значение. Соответственно они требовали и более точных и развернутых 
решений. Среди этих проблем были: природа Аллаха, соотношение его 
сути и свойств, предопределение и свобода воли, соотношение божест- 
венной и земной власти, взаимоотношение светского и духовного в 
политической жизни и в быту. 

Одним из главных направлений в развитии ислама было толкование 
Корана, которым занималась специальная богословская дисциплина — 
тафсир. Огромное внимание уделялось сбору хадисов — преданий о 
поступках и высказываниях пророка. Они составили сунну — пример 
и образец, которому должны были следовать каждый мусульманин и 
община мусульман в целом. В 9— 10 BB. сложились основные сборники 
хадисов, признаваемые в суннитском исламе наиболее авторитетными и 
достоверными. Именно хадисы, среди которых было много написанных 
или переписанных уже после смерти Мухаммеда, служили для развития, 
толкования и уточнения многих беглых или противоречивых указаний 
Корана. 

Коран и сунна (хадисы) стали основой для решения всех практи- 
ческих и теоретических проблем, встававших перед мусульманской 
общиной. Опираясь на них, получили свое развитие фикх — «мусуль- 
манское право», находившее решение тех или иных правовых вопросов 
в священных источниках, и шариат — набор правил, регулирующих все 
стороны жизни мусульман. В 8—10 вв. сложились основные мазхабы — 
толки суннитского фикха. Развитие исламской религиозной системы шло 
также в рамках собственно богословия — калама и, частично, в трудах 
философов. Наконец, своеобразные черты исламское вероучение приоб- 
рело в трудах и в практике мусульманских мистиков — суфиев. Таким 
образом, возникшее к 9— [| вв. сложное взаимопереплетение различных 
школ и учений хадисоведения, права, богословия, философии и мистики 
составило идейную основу ислама как развитой религиозно-социальной 
системы. 

Преобладающее внимание основателя ислама к правовым и ритуаль- 
ным вопросам, к религиозной практике общины оказало решающее 
влияние на характер исламского вероучения, на преимущественное 
развитие права по отношению к догматике. И характерно, что в основе 
первого крупного раскола в общине оказалась проблема верховной 
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власти — проблема скорее религиозно-политическая и государственно- 
правовая, чем богословская. Со временем политические разногласия 
в общине облекались в форму богословских споров, приведших к образо- 
ванию различных религиозно-правовых школ и возникновению много- 
численных догматических расхождений между ними. Будучи следствием 
внутреннего развития мусульманского общества, эти споры в то же время 
находились под большим влиянием христианских богословов (в частно- 
сти, Иоанна Дамаскина). 

В силу изначальной неразделенности в исламе религии и права, 
порожденной теократическим характером правления Мухаммеда, 
вопросами вероучения и догматики занимались «люди религии» — фа- 
кихи, знатоки «религиозных наук» (Корана, хадисов, экзегетики). Имен- 
но они формировали общественное мнение по религиозным вопросам. 
Отсутствие в исламе религиозного учреждения (подобного церкви в 
христианстве с ее вселенскими соборами), решения которого по ре- 
лигиозным вопросам имели бы силу закона, и неопределенность основ- 
ных источников исламского вероучения — Корана и сунны — предопре- 
делили разномыслие в исламе в этих вопросах. В результате ислам не 
создал единой богословской концепции, которая стала бы общепризнан- 
ной в мусульманском мире. Неконституированный характер исламского 
богословия, отсутствие общепризнанных критериев в определении «истин- 
ности» того или иного положения порождали многочисленные споры 
среди мусульман не только по частным вопросам вероучения, но и по 
основополагающим, таким, как понятия веры, единобожия, сущности 
бога и т. д. 

Уже три десятилетия спустя после смерти Мухаммеда мусульманс- 
кая община раскололась на три неравные части — суннитов, шиитов и 
хариджитов. В основе этого раскола лежали различные представления 
о природе верховной власти, оформившиеся со временем в самостоятель- 
ные доктрины власти. Учение о верховной власти стало одним из пяти 
основных догматов ислама, однако истолкование этого догмата было 
различным не только между этими тремя категориями мусульман, но 
также и внутри них. Крайние позиции в понимании сущности верховной 
власти заняли хариджиты — сторонники безусловной выборности главы 
общины, независимо от его происхождения, и шииты — сторонники 
имамата в роду Али как божественного предопределения. Промежуточ- 
ную позицию заняли сунниты, ограничивавшие выборность халифа 
формальным согласием общины (иджма) и принадлежностью его к роду 
хашимитов. 

Проблема верховной власти на протяжении веков имела актуальный 
и острый характер не только в силу политических амбиций соперни- 
чавших группировок и общин, но и потому, что в глазах верующих 
законность и праведность правления служили гарантом праведности 
их пути, и наоборот. Борьба с «незаконными» и «неправедными» правите- 
лями стала идейным лозунгом хариджитского и шиитского движений. 
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Но если хариджитское движение, быстро распавшееся Ha группировки и 
общины, через несколько веков практически утратило свое влияние 
(хотя хариджитские тенденции до сих пор сохраняются в политической 
жизни некоторых мусульманских стран), то шиитское движение, несмотря 
на то, что оно тоже распалось на различные течения — «умеренное» 
(имамиты, зейдиты) и «крайнее» (исмаилиты), и сегодня не утратило 
религиозно-политического влияния в странах мусульманского Востока. 
Шииты TAKXKE He создали единой доктрины верховной власти, но их 
различные ветви в разное время и в разных частях мусульманского 
мира создавали свои государства — имаматы, реализуя на практике свои 
религиозно-политические доктрины. С 16 в. шиитский ислам имамитского 
толка стал государственным вероисповеданием в Иране. В наше время 
обновленную доктрину имамата попытались реализовать религиозные 
авторитеты имамитов в Иране. Значительную политическую активность 
проявляют и современные «крайние» шииты (в частности, в Ливане). 

По мере политического размежевания шиитов шло их обособление 
и по линии догматики. Имамиты, зейдиты, исмаилиты создали свои 
религиозно-правовые школы, которые отличаются не только от суннит- 
ских, но и друг от друга. 

Одной из центральных проблем теории и практики ислама с конца 
7 в. стала проблема веры (иман). Религиозно-политическая и социаль- 
ная значимость представлений о вере была обусловлена тем, что правиль- 
ность жизненного пути, дающая мусульманину надежду на блаженство 
в грядущей жизни — раю, конечной цели его бытия, определялась его 
приверженностью «истинной» вере, «правоверию». Отход же от «право- 
верия» — «заблуждение» — рассматривался как неправильность пути, 
ведущая к страданиям в будущей жизни — в аду. Отсюда острота и 
напряженность борьбы за право принадлежать к «людям сунны и 
согласия», единственной общине мусульман, которой, согласно суннит- 
ской традиции, устами пророка предсказано спасение. Для шиитов же 
гарантом «истинности» веры является законный имам из рода Али. 

С проблемой «правоверия» было тесно связано формирование других 
догматов ислама — учения о божественном предопределении, о сущно- 
сти и атрибутах Аллаха, о природе Корана ит. д. 

С конца 7 в. мусульман занимает проблема соотношения божест- 
венной власти и свободы человеческой воли. Противоречивость Корана 
в этом важном вопросе предопределила радикальные расхождения 
среди мусульман, приведшие к их разделению на сторонников безуслов- 
ного божественного предопределения и сторонников свободы человека 
в выборе своих поступков и ответственности за них. Сторонниками 
свободы воли выступили мутазилиты, усмотревшие противоречие между 
указанием в Коране на то, что все в мире происходит только по воле 
Аллаха, и обещанием воздаяния человеку за его поступки. В начале 10 в. 
это противоречие попытались устранить ашариты, выработавшие ком- 
промиссное учение о касбе, согласно которому Аллах признается творцом 
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всего сущего, HO человек как бы «приобретает» свои поступки и в силу 
этого несет за них ответственность. Эта проблема имела не только бого- 
словское, но и политическое значение, поскольку она касалась социальной 
практики человека, в том числе его отношения к властям. Ашаритская 
концепция не устранила противоречивости и двойственности корани- 
ческих представлений, которые и в современном исламе остаются 
определяющими. 

Серьезные разногласия среди мусульман вызвали споры о сущности 
и атрибутах Аллаха. Непосредственное влияние на направление этих 
споров оказали христианские богословы. Основание для разномыслия 
в этом вопросе давал сам Коран, в котором об Аллахе говорится в 
антропоморфистских выражениях (он слышит, видит, восседает и т. д.). 
Сторонники традиционалистского ислама настаивали на буквальном 
понимании подобных выражений, избегая всяких рассуждений на эту 
тему. Уподобление бога человеку и обожествление человека (в первую 
очередь имамов) проповедовали различные группы «крайних» шиитов. 
Противоположную позицию заняли мутазилиты, усмотревшие в уподоб- 
лении бога человеку искажение основополагающего принципа ислама — 
единобожия (таухид) и потому отрицавшие наличие у бога атрибутов, 
порожденных человеческими представлениями. Внутри этих основных 
течений существовало множество различных мнений, сторонники кото- 
рых проповедовали самые разные представления о сущности и атрибутах 
Аллаха. Взаимные обвинения в антропоморфизме или в отрицании 60- 
жественных атрибутов, ведущем, по мнению оппонентов, к отрицанию 
самого бога, были неотъемлемой частью богословских споров и полеми- 
ческой литературы мусульманского средневековья. Идейные разногласия 
в этом вопросе продолжаются и в современном мусульманском бого- 
CJIOBHH. 

Весьма резкие формы приняли в исламе споры о природе Корана. 
На рубеже 7—8 вв. сложилось два основных представления о Коране: 
сторонники одного отстаивали идею предвечности Корана, другого — 
признали его сотворенность во времени. В рамках этих двух концепций 
развивались различные учения. Шииты вообще ставят под сомнение 
данный текст Корана, утверждая, что подлинный список хранится у 
«скрытого» имама, с появлением которого люди узнают истинную веру. 

Идейные расхождения привели к образованию различных религиоз- 
но-правовых школ, толков, учений в исламе. К середине 8 в. сложилось 
по крайней мере пять основных религиозно-политических направлений. 
Это — шииты, хариджиты, мутазилиты, мурджииты и сунниты («люди 
сунны и согласия»). В свою очередь, каждое из этих направлений подраз- 
делялось на группировки, школы, общины, соперничество между которы- 
ми проходило одновременно в нескольких плоскостях. 

Характерной чертой духовной жизни средневекового мусульманского 
общества, в первую очередь, конечно, города, было участие широких 
слоев населения (ремесленники, торговцы, служащие и т. д.) в обсужде- 
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нии религиозно-политических и богословских проблем. Диспуты Ha 
религиозные темы регулярно проходили не только в духовных центрах 
мусульман (мечети, медресе), но и в общественных местах (базары), в 
резиденциях местных и центральных правителей, в частных домах. 
Халифы, везиры и другие высокопоставленные чины устраивали собра- 
ния (меджлисы), на которые приглашались не только мусульманские 
богословы разных школ, но и последователи других вер (христиане, 
иудеи, зороастрийцы). Это способствовало дальнейшему проникновению 
в ислам идей и представлений, несвойственных первоначальному исламу. 
С другой стороны, участие в этих диспутах-собраниях широких слоев 
населения вело к распространению в народе богословских знаний, 
к интеграции идей и представлений «народного» ислама (в том числе 
народов, обращенных в ислам) в «теоретический» ислам, к диалекти- 
ческому взаимодействию между ними. 

Эффективной формой распространения богословских знаний были 
также проповеди, которые регулярно читались в мечетях, медресе, на 
базарах. Широкому распространению суфизма способствовали пропове- 
ди суфиев. Большое влияние на массы оказывали шиитские миссионеры, 
особенно исмаилитские. 

Идейные разногласия в исламе порождались не только религиозны- 
ми представлениями или амбициозными притязаниями мусульманских 
богословов, но и идеологическим влиянием соседних народов. Это выра- 
жалось в усвоении исламом чуждых ему идей и, особенно широко, 
бытовых представлений, обычаев, культов (прежде всего культа святых, 
с которым вел борьбу «официальный» ислам). Отсюда возникла пробле- 
ма «традиция — новация», пронизывающая всю историю ислама вплоть 
до современности. Сторонники первоначального ислама, последователи 
образа действий и идей Мухаммеда, претендуя на роль хранителей «пра- 
воверия» и опираясь только на Коран и сунну, вели активную борьбу 
против всякого рода «недозволенных» новшеств. 

Наиболее последовательно и жестко эту линию проводили ханбали- 
ты. По существу, на протяжении всего средневековья ханбалиты 
выступали против «рационализации» ислама, вели борьбу за возвраще- 
ние к чистоте первоначального ислама, за единство мусульманского 
мира на основе традиционализма. С 10 в. на роль поборников традицио- 
налистского ислама стали претендовать ашариты, внедрившие в ислам 
рационалистические методы доказательства веры и создавшие первую в 
суннитском исламе богословскую систему. Однако учение ашаритов 
встретило активное противодействие со стороны традиционалистов — 
ханбалитов. На рубеже 13—14 вв. наиболее заметной фигурой в лагере 
суннитов-традиционалистов был ханбалитский богослов Ибн Таймийя, 
стремившийся очистить ислам от «нововведений». В 19 в. ханбалитские 
принципы пытались реализовать ваххабиты. В наше время идеи тра- 
диционализма иными средствами отстаивают различные течения экстре- 
МИСТОВ. 
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Традиционалистскому исламу на разных этапах его истории проти- 
востояли различные рационалистические течения — от сторонников 
«недозволенных» новшеств (в первую очередь мутазилитов) раннего 
средневековья до «модернистов» («реформистов», «новаторов») в сов- 
ременном мусульманском мире. 

Схожая ситуация сложилась и в шиитском исламе, где «традицио- 
налисты» (ахбариты) на протяжении веков (вплоть до наших дней) вели 
с переменным успехом борьбу против «рационалистов» (усулитов). 

Вопросы богословия не были юрисдикцией халифов, тем не менее 
время от времени они пытались вмешиваться в узаконение тех или иных 
богословских учений. При этом фактическое разномыслие в исламе дава- 
ло халифам возможность выбирать соответствующее времени или умо- 
настроениям учение. В этом отношении характерны действия халифов 
аль-Мамуна (813—833) и аль-Кадира (991 — 1031), свидетельствующие 
об относительности понятий «правоверие» и «заблуждение». Первый, 
находясь под влиянием мутазилитов и созданного ими первого в исламе 
богословского учения, попытался в законодательном порядке ввести 
единую, обязательную для всех систему вероисповедания, включавшую в 
себя элементы богословского учения рационалистов-мутазилитов. Вто- 
рой же наоборот пытался узаконить учение традиционалистов, провоз- 
гласив его «правоверием», отклонение от которого (это касалось в пер- 
вую очередь мутазилитов) рассматривалось как «неверие», подлежащее 
наказанию. Ни то, ни другое учение не стало общепризнанным. 

Одновременно с идейными расхождениями в исламе шел процесс 
его разделения на «теоретический» и «практический», или «бытовой», 
ислам. Эти два аспекта ислама развивались в диалектической связи с 
тенденцией к размежеванию. В повседневной жизни практические пред- 
писания ислама выступали на передний план, местные особенности рели- 
гиозной практики порой отличались от предписаний, изложенных в тру- 
дах «правоверных» богословов. 

Другая сторона этого процесса — разделение ислама на ислам для 
«избранных» и ислам для «непосвященных». Наиболее отчетливо это 
разделение проявилось в шиитском исламе, в первую очередь в исма- 
илизме, а также в суфизме, где «доктринальный» суфизм приобрел 
элитарный характер, недоступный рядовым суфиям-практикам. 

Полтора столетия — с начала 19 в. до второй половины 20 в.— яви- 
лись важным переломным этапом в исторической эволюции ислама. Изме- 
нения в социально-экономических структурах стран Востока, становление 
национальной буржуазии, развитие национально-освободительного дви- 
жения, распространение идей марксизма-ленинизма — все это не могло 
не повлечь за собой перемен как во взглядах на роль ислама в обществе, 
так и в отношении самого ислама к новым реалиям в общественном 
бытии. 

Процесс адаптации религиозно-философских и правовых норм 
ислама к новым историческим условиям, начавшийся в середине 19 в. и 
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продолжающийся поныне, многие исследователи обозначают термином 
«мусульманская реформация», хотя он принципиально отличен от 
реформации христианской. Отличие это заключается в том, что, во-пер- 
вых, эти процессы происходили в различные эпохи, в различных кон- 
кретно-исторических условиях; во-вторых, мусульманская реформация 
выражалась прежде всего в пересмотре (или попытке пересмотра) 
религиозных мотиваций различных аспектов светской жизни и лишь в 
незначительной мере затрагивала собственно богословские вопросы; 
в-третьих, отсутствие в исламе института церкви и духовенства, анало- 
гичных христианским, наложило весьма существенный отпечаток на 
характер реформ в исламе. 

Существенные изменения претерпела мусульманская судебная си- 
cTeMa, сложившаяся в средневековье (происходило постепенное огра- 
ничение юрисдикции шариатских судов), и, в определенной мере, сама 
система мусульманского права: осуществляется кодификация норм му- 
сульманского права. В ряде стран вводятся уголовные кодексы и другие 
правовые документы, не входящие в шариат. 

Потребности социально-экономического развития поставили му- 
сульманских богословов и правоведов перед необходимостью нового 
осмысления целого ряда традиционных положений ислама. Это отрази- 
лось, в частности, в полемике по поводу о допустимости (или «греховно- 
сти») создания в мусульманских странах банковской системы. Расшире- 
ние капиталистического предпринимательства повлекло за собой не 
только пересмотр шариатских положений, но и возрождение некоторых 
традиционных принципов, имевших широкое распространение в мусуль- 
манском средневековье, как, например, мушарака (принцип торгового 
сотрудничества). С другой стороны, новые по содержанию явления 
нередко стали восприниматься как продолжение и развитие мусульман- 
ской традиции. Так, коммерческие объединения (торговые дома и финан- 
совые предприятия исмаилитов), действовавшие в различных частях 
мусульманского мира на религиозно-общинной основе как продолжение 
средневековой традиции создания мусульманских торговых домов, по 
сути своей имели уже капиталистический или полукапиталистический 
характер. 

Важнейшую роль сыграли изменения, происходившие в сфере об- 
щественного сознания. Это касается прежде всего процесса становления 
национального самосознания. Параллельно с панисламизмом, направ- 
ленным на объединение всех мусульман в единую общность на конфес- 
сиональной основе, стал развиваться и мусульманский национализм, сто- 
ронники которого выступали за сепаратизм отдельных мусульманских 
общин, обособление их от представителей других конфессий. Мусульман- 
ские религиозно-националистические идеи имели объективно двойствен- 
ный характер: с одной стороны, они на определенном этапе способство- 
вали развитию национально-освободительного движения, а с другой — в 
конечном счете оказывались орудием в руках наиболее реакционных сил. 


17 


В целом печать национализма в той или иной мере лежала почти на 
всех направлениях мусульманской общественной мысли этого периода. 

Религиозно-обновленческие процессы в исламе в конце 19 — начале 
20 в. были связаны прежде всего с задачами освоения научно-техни- 
ческих достижений Запада, с одной стороны, и сохранения (и возрожде- 
ния) традиционных культурных и духовных ценностей — с другой. В этом 
русле определились два основных направления — реформаторско-об- 
новленческое и традиционалистское. Представители первого высказыва- 
лись за модернизацию установлений ислама, тормозивших процесс 
внедрения достижений Запада, второго — выступали за возрождение 
норм и ценностей раннего ислама, противясь нововведениям западного 
образца. 

По мере развития национального самосознания и национально- 
освободительного движения все более отчетливо стала проявляться 
политизация ислама, выражавшаяся в широком использовании ислам- 
ских лозунгов в политической борьбе. Религиозно-политические движе- 
ния, возникшие в шиитской среде (например, бабизм), развивались в 
направлении формирования сектантских образований, в суннитском же 
исламе они в большинстве своем не сопровождались пересмотром поло- 
жений догматики. Участники антиколониальных выступлений нередко 
обращались к мессианским идеям, объявляли своих лидеров махди. 
В 19в. активное участие в политической борьбе стали принимать суфий- 
ские братства. На базе некоторых из них возникли новые исламские 
религиозно-политические движения, такие, как движение сенуситов в 
Северной Африке или тесно связанное с братством кадирия антиколо- 
ниальное движение в Алжире в середине 19 в. под руководством Абд аль- 
Кадира. 

К началу 20 в. особый размах во всем мусульманском мире приобре- 
тает движение за реформацию ислама, представители которого вступают 
в острую полемику как с мусульманскими традиционалистами, так и со 
сторонниками светских концепций общественной мысли. Одновременно 
начинает складываться и международное исламское движение, основан- 
ное на принципах исламской солидарности. 

Качественно новый этап в истории ислама — вторая половина 20 в. 
Освобождение мусульманских народов от колониальной зависимости, 
создание мировой системы социализма, углубление кризисных явлений 
в капиталистическом мире поставили принципиально новые проблемы 
перед представителями исламской общественной мысли. Широко развер- 
нулась борьба вокруг выбора пути развития освободившимися странами, 
в ходе которой появились многочисленные концепции так называемого 
«третьего пути», отличного как от капиталистического, так и от социа- 
листического. Апеллируя к традиционным ценностям ислама, представи- 
тели мусульманской общественной мысли, среди которых как религиоз- 
ные, так и светские деятели, выдвигают тезис об исламском пути развития 
как единственно приемлемом для стран распространения ислама. На 
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его основе создаются концепции исламского государства, исламского 
правления, исламской экономики, исламского социализма и т. д., нередко 
существенно отличающиеся друг от друга в трактовках тех или иных 
вопросов, но имеющие общую социальную природу — либо буржуазную, 
либо мелкобуржуазную. 

Концепции исламского государства подразумевают воплощение в 
современных условиях традиционной исламской модели политической 
организации общества, в котором в той или иной форме должны сочетать- 
ся светская и духовная власть (при признании Аллаха в качестве един- 
ственного ее источника), осуществляться принципы «справедливого» 
распределения доходов, регулирования экономики в соответствии с пред- 
писаниями шариата и т. д. В целом эти концепции представляют собой 
модернизацию политической и социально-экономической доктрин клас- 
сического ислама с учетом специфики развития той или иной страны. 
Мероприятия по их реализации и пропаганде, носящие название «ислами- 
зация», осуществляются как «сверху» — путем законодательного введе- 
ния тех или иных норм (например, введение в Пакистане ушра и закята, 
исламизации банковской системы, или провозглашение в Иране ислам- 
ского правления), так и «снизу» — в результате давления религиозно- 
политических организаций, среди которых наибольшую активность в 
этом направлении проявляют братья-мусульмане. 

С самого начала своего существования ислам и в теории, и на прак- 
тике охватывал своими установлениями все сферы жизни человека. 
По мере развития его богословских и политических концепций и их 
внедрения в сознание широких масс это проникновение в жизнь ста- 
новилось все глубже и глубже. Со времен развитого средневековья об 
исламе можно говорить как об образе жизни практически всего населения 
на территориях его распространения. Проникновение как бы во все 
«поры» общества стало новым, следующим этапом в развитии ислама. 
Именно это и придало ему необыкновенную живучесть и устойчивость, 
сохранившиеся и по сей день. 


Мусульмане живут в странах с различными географическими, 
социальными и культурными условиями. В каждой из них ислам имеет 
свои особенности, однако они относительно незначительны по сравнению 
с единством общих представлений, обычаев и мелких правил быта, 
которые реально объединяют всех мусульман в «уммат аль-ислам» — 
«общину ислама». Мусульманин — понятие широкое. Зачастую даже 
неверующий причисляет себя к мусульманам, чтобы подчеркнуть свою 
традиционную культуру, свою историческую принадлежность к наследию 
собственного народа. 

Всякий мусульманин знает хоть несколько арабских фраз (главным 
образом из Корана), из которых состоят мусульманские молитвы. Их 
часто повторяют в быту как благочестивые восклицания. Они постоянно 
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встречаются в арабской вязи надписей на памятниках архитектуры, в 
прикладном искусстве и т. д. Среди этих выражений мусульманский 
символ веры, а также формулы: «Аллаху акбар» — «Аллах самый 
великий», «Ал-Мульк ли-л-ллах» — «Царство принадлежит Аллаху» и 
т. д. В исламе постоянное поминание Аллаха и его имен считается благо- 
честивым делом. 

Каждый мусульманин знает и пять «столпов» ислама. Первый — 
вера в то, что Аллах — единственное божество и что Мухаммед его 
пророк и посланник (шахада). Второй — обязательная молитва (салят). 
Третий — пост (саум). Мусульманский пост заключается в воздержании 
от пищи, питья и удовольствий. Главным и обязательным для всех, 
кроме малых детей, больных, путешествующих и некоторых других, 
является пост в месяце рамадан; кроме того, существуют еще даты, в 
которые поститься желательно. Конец месяца рамадан и соответственно 
месячного поста отмечается праздником разговенья — ид аль-фитр, 
вторым по значению праздником в исламе (после ид аль-адха). 

Кроме ограничений, связанных с постом, в исламе существует 
большое количество запретов, регулирующих различные стороны жизни 
мусульманина. Мусульманину запрещено пить алкогольные напитки, 
есть свинину, играть в азартные игры. Ислам запрещает ростовщичест- 
во — риба. 

Четвертой обязанностью каждого мусульманина (с оговоркой, если 
у него есть к тому физические и материальные возможности) является 
хаджж — паломничество в Мекку, к Каабе и другим святым местам. 
Хаджж завершается праздником ид аль-адха (курбан-байрам), во время 
которого в память о жертве, принесенной Ибрахимом Аллаху, режут 
жертвенных животных. 

Пятым «столпом» ислама является закят — обязательный налог на 
имущество и доходы, который идет на нужды общины и распределяется 
среди бедных и малоимущих. Кроме того, каждому мусульманину 
предписывается еще и садака — добровольные пожертвования и ми- 
лостыня. На самом деле все эти социально-экономические регуляторы 
справедливости внутри общины уже с самого начала были благими 
пожеланиями. Закят быстро стал обычным государственным налогом, 
садака шла на нужды религиозного культа. 

Иногда к «столпам» ислама причисляют джихад — полную отдачу 
мусульманином своих сил, возможностей, времени и, если надо, жизни 
для торжества своей религии. 

Каждый мусульманин знает несколько фраз из священной книги 
ислама — Корана, хотя многие значения этих фраз не понимают. Коран 
произносился и записан по-арабски. В ритуальных целях он использует- 
ся только в арабском оригинале. Для мусульман Коран — прямая речь 
Аллаха. В нем и простые мусульмане, и богословы ищут ответы на вопро- 
сы, которые ставит перед ними общественная и частная жизнь. 

Ислам — очень широкая по охвату система социального регулиро- 
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вания. Почти все стороны жизни мусульманина считаются религиозно 
значимыми. Заключение брака совершается в присутствии духовных лиц, 
ими фиксируется и закрепляется чтением Корана. Развод для мужчины- 
мусульманина относительно прост, для женщины осложнен, но тоже воз- 
можен. Ислам разрешает мужчине иметь до четырех жен, если он в CO- 
стоянии их содержать. В настоящее время многоженство встречается 
относительно редко. Во время похорон тоже читаются определенные суры 
Корана. Хоронят обычно в день кончины, тело кладут в могилу заверну- 
тым в саван, без гроба, лицом к Мекке. 

Мужчины-мусульмане должны ходить с покрытой головой. Для этого 
служат разные шапочки типа тюбетейки, а также чалма — шарф, особо 
повязанный вокруг головы. Женщины должны закрывать тело и лицо от 
взглядов посторонних мужчин. Обычным атрибутом благочестивого 
мусульманина являются четки из 99 или 33 бусин, служащие для счета 
славословий Аллаху. Много других обычаев и традиций, не являющихся 
чисто исламскими по происхождению, тем не менее воспринимаются как 
часть ислама. 

Современный ислам — вторая по численности последователей (после 
христианства) мировая религия. По приблизительным подсчетам, общая 
численность мусульман на земном шаре достигает 800 млн человек (около 
80% из них сунниты), из которых более двух третей живет в зарубежной 
Азии, составляя свыше 20% населения этой части планеты, почти 30% — 
в Африке (49% населения континента). Из более чем 120 стран мира, 
в которых существуют мусульманские общины, в 35 мусульмане состав- 
ляют большинство населения: свыше 80% населения во всех странах 
Северной Африки, Западной Азии (за исключением Кипра, Ливана, 
Израиля) , в Сенегале, Гамбии, Нигере, Сомали, Афганистане, Пакистане, 
Бангладеш, Индонезии и некоторых других; в ряде стран последователей 
ислама насчитывается от половины до 80% жителей (Гвинея, Мали, 
Ливан, Чад, Судан), в Малайзии и Нигерии — почти половина, в некото- 
рых странах они составляют влиятельное меньшинство (Гвинея-Бисау, 
Камерун, Буркина Фасо, Сьерра-Леоне и др.). Наиболее крупные по 
абсолютной численности мусульманские общины в Индонезии, Индии, 
Пакистане и Бангладеш; значительное число мусульман проживает в 
Китае, Таиланде, Эфиопии, Танзании, на Кипре, в некоторых странах 
Европы (Югославия, Албания, Великобритания, ФРГ, Франция и др.), 
Америки (США, Канада, Аргентина, Бразилия, Гайана, Суринам, Три- 
нидад и Тобаго), в Австралии, на островах Фиджи. 

В 28 афро-азиатских государствах ислам признан государственной 
(или официальной) религией. Это Египет, Кувейт, Саудовская Аравия, 
Иран, Пакистан и др. В некоторых странах слово «исламский» включено 
в их официальное название: Исламская Республика Иран, Исламская 
Республика Пакистан, Исламская Республика Мавритания и т. д. 

Во многих странах распространения ислама действуют мусульманс- 
кие партии, играющие нередко важную роль в политике, например Пар- 
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тия исламской республики в Иране, Партия единства и развития в Индо- 
незии, Панмалайская исламская партия в Малайзии, Джамаат-и ислами 
в Индии и Пакистане. 

В ряде стран существуют религиозно-политические организации, 
находящиеся вне закона, такие, например, как братья-мусульмане, 
функционируют многочисленные религиозные учебные заведения (кора- 
нические школы, медресе, мусульманские университеты), исламские 
общества, миссионерские организации, коммерческие предприятия (ис- 
ламские банки, страховые компании). 

Все сказанное дает основание утверждать, что ислам как идеоло- 
гическая система исторически формировался и ныне продолжает функ- 
ционировать в борьбе идей и мнений. Осознание этого факта поможет 
избежать односторонности и субъективности в оценке ислама как исто- 
рического явления. 


Г. В. Милославский 
М. Б. Пиотровский 
С. М. Прозоров 


> 


$ 


АББАСИДЫ — династия араб. 
халифов в 7500—1258. Они явля- 
лись потомками Аббаса, дяди про- 
рока Мухаммеда, принадлежавше- 
го к мекканскому роду хашим (ха- 
шимиты). Используя шиит. движе- 
ние, направленное против Омейя- 
дов, и восстание Абу Муслима в 
вост. областях Халифата, А. в 749 
захватили Юж. Ирак, а затем и 
власть в Халифате, объявив себя 


халифами. (Столица Халифата 
была перенесена из г. Дамаска 
(Сирия) сначала в г. Анбар, 


затем — в г. Багдад (Ирак). К 
10 в. А. постепенно утратили поли- 
тич. власть над значит. частью 
владений, а в 1258 Багдадский 
халифат А. был разгромлен мон- 
голами. В 1261 егип. султан Бей- 
барс для придания религ. автори- 
тета своей власти пригласил в 
Каир одного из уцелевших А. (его 
родство с багдадскими халифами 
точно не установлено), провозгла- 
сив его халифом; в Египте, однако, 
А. уже не имели реальной власти. 
В нач. 16 в. осман. султан Селим | 
перевез в Стамбул последнего ха- 
лифа Мутаваккила, к-рый, согла- 
сно поздней легенде, якобы передал 
осман. султанам свои права на 
Халифат. Правление халифов — 


А. в Багдаде (период наибольшего 
расцвета ср.-век. мусульм. культу- 
ры) в массовом сознании мусуль- 
ман и ислам. пропагандой пред- 
ставляются как символ «былого 
могущества» и «мусульманского 
единства». 


АБДО Мухаммед (1849— 1905) — 
египетский богослов и обществ. де- 
ятель, ученик и соратник аль- 
Афгани. Совместно с последним в 
1884 основал в Париже тайное 
об-во «Аль-Урва аль-вуска», изда- 
вавшее газету того же названия, 
к-рая пользовалась большой попу- 
лярностью среди мусульм. интел- 
лигенции. По возвращении в Еги- 
пет занимал ряд постов в госу- 


дарств. аппарате, преподавал в 
мусульм. ун-те аль-Азхар, с 
1899 — гл. муфтий Египта. Вы- 


ступал с идеями реформ мусульм. 
законодательства и судопроиз- 
водства, образования; издал фет- 
ву, разрешающую мусульманам 
делать вклады в банках и полу- 
чать с них проценты (см. Риба). 
Выдвинул идею воссоздания хали- 
фата ‘в форме конфедерации му- 
сульм. стран. A.— автор одного 
из наиболее авторитетных совр. 
тафсиров, а также работ о реформе 
шариата и др. 

on 
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АБУ BEKP, Абу Бакр (572— 
634) — первый праведный халиф, 
преемник пророка Мухаммеда 
в качестве духовного и светского 
главы мусульм. общины. Отец 
Айши, третьей жены Мухаммеда. 
Один из самых ранних его после- 
дователей. За свою преданность 
лично Мухаммеду и его учению 
получил почетное прозвище ас- 
Сиддик (Правдивейший). Именно 
ему Мухаммед поручил возглавить 
в 631 первое паломничество му- 
сульман из Медины в Мекку, а в 
последние месяцы своей жизни — 
руководить вместо себя молитвой 
в мединской мечети. Все это сыгра- 


ло немалую роль в избрании 
А. Б. первым халифом, хотя 
решающей причиной была его 
принадлежность к миухаджирам, 
взявшим верх над ансарами 
в борьбе за власть в ранней му- 
сульм. общине. В обстановке, 


когда заметно активизировались 
сепаратистские настроения среди 
племен, не желавших признавать 
верховенство Медины, А. Б. смог 
сплотить вокруг себя целый ряд 
политических и военных деятелей 
и с их помощью повел успешную 
борьбу за дальнейшее объедине- 
ние арабских бедуинских племен 
под знаменем ислама. В итоге 
в течение двух с небольшим лет 
халифата А. Б. (632—634) ислам 
стабилизировался в самой Аравии, 
и началось его распространение 
за ее пределами — в Сирии и Ира- 
ке. По приказу А. Б. был состав- 
лен первый сборник откровений 
Мухаммеда, к-рый через несколь- 
ко лет, уже при халифе Османе, 
лег в основу канонич. текста Ко- 
рана. 
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АБУ НУВАС аль-Хасан ибн Хани 
аль-Хаками (между 747—762— 
между 813—815) — арабский 
поэт, один из классиков ср.-век. 
арабской поэзии. Жил при дворе 
аббасидских халифов XapyH- 
ар-Рашида и Амина в Багдаде. 
Сочинял во всех традиционных 
стихотворных жанрах. Наиболь- 
шую известность принесли ему 
т. н. хамрийят — застольные пес- 
ни, проникнутые мотивами гедо- 
низма. Считавшиеся прежде вспо- 
могательным элементом хвалеб- 
ной оды (касыды), такие стихи 
в творчестве А. Н. сложились в 
самостоятельный поэтич. жанр. 
Сочинения А. Н. отличает большая 
творческая смелость, свобода 
от диктата устоявшихся поэтич. 
канонов и правил. Им присущи 
также чрезвычайная острота и зло- 
бодневность тематики и отчетли- 
во выраженное свободомыслие. 
Свойственный мировоззрению поэ- 
та скептицизм был источником 
саркастического пафоса, харак- 
терного для лучших его стихов. 
Предметом его насмешек были 
как этно-культурные и бытовые 
установления патриархальной бе- 
дуинской традиции, так и осново- 
полагающие догмы ислама. Он 
подвергал сомнению важнейшие 
символы мусульм. веры (в частн., 
представление о воскресении 
мертвых и о загробной жизни), 
с иронией и насмешкой отзывался 
о гл. обязанностях правоверного 
мусульманина (паломничество 
в Мекку, пост ит. п.) и наложенных 
на него запретах. Вольнодумство 
сочетается в поэзии А. Н. с про- 
славлением чувственных радо- 
стей жизни и философ. осмысле- 


нием ее быстротечности. Многие 
из этих мотивов были развиты в 
творчестве араб. и перс. поэтов 
нескольких последующих веков. 


АБУ ХАНИФА (ан-Нуман ибн 
Сабит Абу Ханифа; ок. 699— 
767) — арабский богослов и фа- 
ких. Известен своими MHOTO- 
числ. выступлениями по вопросам 
фикха. Впоследствии его лекции, 
высказывания и ответы на вопросы 
были собраны в книги, важнейшие 
из к-рых «аль-Фикх аль-акбар» 
И «аль-Муснад». В первой’ изло- 
жены основы догматики (CM. 
Акида), а вторая представляет 
собой составленный учениками и 


последователями А. Х. сборник 
хадисов, к-рые он использовал 
при разработке своего учения. 


На основе этих трудов и методи- 
ки рассуждений, применявшейся 
А. Х., его учениками был создан 
мазхаб, названный его именем 
(см. Ханафиты). 


АВЕРРОЭС — см. Ибн Рушд. 


АВИЦЕННА — см. Ибн Сина. 


АГА ХАН — см. Исмаилиты. 
АД — см. Джаханнам. 


АДАМ (Адам) — по Корану, 
первый человек, созданный Ал- 
лахом. Последний заставил анге- 
лов поклониться своему творению. 
Один из них, Иблис, отказался, за 
что был изгнан из рая на землю. 
Стремясь отомстить, Иблис научил 
змея подговорить жену А. Хавву 
(Еву), созданную после него, убе- 
дить А. попробовать плод запрет- 


ного райского дерева. За наруше- 
ние запрета А. и Хавва были 
сброшены с небес на землю в раз- 
ных местах. Встретились OHH, по 
легенде, в Аравии, около Мекки, 
где А. по приказу Аллаха построил 
Каабу. Мусульм. легенды об А. 
восходят к библейским и талмуди- 
ческим сказаниям, специфически 
мусульм. является привязка исто- 
рии А. к Аравии. 


АДАТ, урф (араб.) — обычаи, 
правила поведения, принятые той 
или иной группой людей или дей- 
ствующие в опред. местности и соб- 
людаемые гл. обр. в силу привычки. 
В собственном смысле А. сводится 
к обычаям, к-рым фикх отводит 
заметное место в регулировании 
обществ. отношений. В качестве 
синонима А. в таком понимании 
часто употребляется термин «урф». 
Нек-рые религ.-правовые школы — 
мазхабы рассматривают урф в 
качестве одного из дополнит. 
источников фикха по вопросам, не 
урегулированным Кораном, сунной 
или иджмой и не имеющим тесной 
связи с религией. Так, они разре- 
шают широкое использование обы- 
чаев в торговых и иных сделках. 
Отдельные обычаи допускаются 
фикхом и в регулировании брачно- 
семейных отношений, напр. при 
установлении брачного выкупа — 
махра. Однако большинство маз- 
хабов не придает урфу (адату) 
самостоят. значения, но соглаша- 
ется с тем, что мн. обычаи были 
включены в основные источники 
фикха — Коран и сунну или подт- 
верждены единогласным мнением 
(иджма) ведущих факихов, а 
также предопределяют мн. право- 
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вые решения, сформулированные 
рациональным путем с помощью 
иджтихада. Термин «A.» приме- 
няется также для обозначения 
обычного права исламизирован- 
ных народов. Теоретически ислам. 
принципы и нормы признаются 
обязательными к исполнению и 
стоящими выше любых иных пра- 
вил поведения, однако на практике 
они применяются только тогда, 
когда становятся неотъемлемой 
частью системы местных обычаев. 
В результате такая система соци- 
альных правил поведения превра- 
тилась в симбиоз местных обычаев 
и отдельных норм фикха. Она и 
именуется А., или адатным правом. 
Отдельные его положения приоб- 
ретают юридич. характер и приз- 
наются судами. Кроме того, нормы 
А. иногда составляют основу брач- 
но-семейного законодательства 
(напр., в Индонезии). А. широко 
применялся в районах традиц. рас- 
пространения ислама в царской 
России, где он представлял собой 
разветвленную систему социаль- 
ных норм, основу к-рой составляли 
местные обычаи преимущественно 
неислам. происхождения. Hanp., 
в Ср. Азии А. играл ведущую роль 
в регулировании брачно-семейных, 
наследственных и нек-рых граж- 
данско-правовых отношений среди 
мусульман. Отдельные его нормы 
совпадали с положениями фикха, 
но мн. обычаи противоречили 
ислам. принципам. Причем у од- 
них народов (прежде всего у 
казахов и киргизов) более после- 
довательно применялся А., а у 
других (напр., у узбеков) шире 
использовались предписания фик- 
ха. Нередко сам А. тесно взаимо- 
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действовал с ислам. нормами, пе- 
реплетался с ними. Отдельные 
положения А. имели юридич. 
значение и признавались законо- 
дательством Российской империи. 
В наст. вр. в районах традиц. рас- 
пространения ислама в СССР 
сохраняются отдельные положе- 
ния А., выступающие формой 
взаимодействия местных обычаев 
с нек-рыми нормами фикха. Поэ- 
тому порой они воспринимаются 
населением данных районов в 
качестве предписаний шариата, 
имеющих религ. характер. Ряд 
таких А. являются пережи- 
точными, противоречат советскому 
законодательству и нормам социа- 
листич. общежития. 


АДЛЬ (араб. — справедли- 
вость) — одно из качеств Аллаха, 
означающее абсолют. справелд- 
ливость, высшее правосудие, 
к-рое рано или поздно суждено 
каждому. Вера в божеств. спра- 
ведливость — один из догматов 
ислама (см. Усуль ад-дин). Из 
утверждения об абсолют. справед- 
ливости Аллаха к «своим поддан- 
ным» мутазилиты выводили тезис 
о свободе человеч. воли. В совр. 
мусульм. концепциях А.— 60- 
жеств. справедливость по OT- 
ношению ко всем членам об-ва, 03- 
начающая всеобщее равенство 
«перед лицом Аллаха» (см. Гест). 
В интерпретации нек-рых мусульм. 
идеологов А. понимается лишь как 
«справедливое правосудие». 


АЗАД (Маулана Абул Калам 
Азад; 1888—1958) — видный дея- 
тель индийского национально- 


освободит. движения, один из ли- 


деров Индийского национального 
конгресса (ИНК) и его президент 
на решающем этапе борьбы за 
независимость (1939—46); близ- 
кий друг и соратник Джавахарла- 
ла Неру; пользовался заслуж. ува- 
жением и популярностью среди 
народов Индии и др. стран Южной 
Азии. А. стоял у истоков форми- 
рования левонационалистич. на- 
правления идеологии индийского 
национально-освободит. движе- 
ния. Будучи руководителем му- 
сульм. конгрессистов, он в то же 
время принимал активное участие 
в деятельности Мусульманской 
лиги на первом ее этапе и постоян- 
но выступал за тесное сотрудни- 
чество Лиги и ИНК в антиимпериа- 
листич. борьбе. А. был противни- 
ком привнесения религ.-общинных 
различий в политике, всегда рато- 
вал за единство индийских народов 
и рассматривал ИНК как орг-цию, 
представлявшую интересы всех 
индийских патриотов, независимо 
от их религиозной, кастовой и на- 
циональной принадлежности. В то 
же время А. всегда признавал, что 
индийские мусульмане, представ- 
лявшие наиб. многочисл. общину 
религ. меньшинств Индии, имеют 
свои специфические не только 
религ., но и обществ. интересы, 
связанные с их религ.-культурны- 
ми традициями. Он также не отри- 
цал общности традиций индийских 
мусульман с культурным насле- 
дием др. народов Востока, насе- 
ляющих районы традиц. распрост- 
ранения ислама. Впервые свои 
взгляды А. изложил на страницах 
издававшегося им накануне и во 
время первой мировой войны еже- 
недельника «Ал Хилал». Его точка 


зрения по осн. проблемам нацио- 
нально-освободит. движения по- 
дробно изложена в автобиографии, 
вышедшей в Индии в 1959 (в на- 
шей стране переведена в 1961). 
А. был не только видным политич. 
деятелем, но и крупнейшим индий- 
ским мыслителем, к-рый внес ве- 
сомый вклад в развитие индийской 
и мировой культуры. Мн. взгляды 
А. по вопросам развития культуры 
нашли отражение в его письмах из 
Ахмеднагарской крепости, где он 
находился в заключении в начале 
40-х гг. А. стал первым министром 
просвещения независимой Индии 
и оставался на этом посту до своей 
смерти. 


АЗАН (от араб. азана — изве- 
щать, объявлять) — призыв на 
молитву. Суннит. А. состоит из 
семи формул, возвещаемых муэ- 
O3UHOM, а в ‘небольших мече- 
тях — имамом. Каждая из этих 
формул произносится 2—4 раза. 
Шиит. А. отличается добавлением 
одной фразы между пятой и шестой 
формулами. А. шепчут в правое 
ухо новорожденному. Так же 
поступают с человеком, к-рым, как 
считают, овладели злые духи. 


АЗАНЧИ — то же, что муэдзин. 
АЗРАЙЛ — см. Израил. 


АЗРАКИТЫ — самая непримири- 
мая из хариджит. общин (см. 
Хариджиты), основанная Нафи 
ибн аль-Азраком. В 80-е гг. 7 в. 
Нафи возглавил мощное восстание 
хариджитов в Ираке, продолжав- 
шееся более |5 лет и направлен- 
ное одновременно и против Омей- 
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ядов, и против шиитов. К восстав- 
шим присоединились хариджиты 
Омана и аль-Йамамы. 20-тыс. 
войско овладело вост. провинция- 
ми Халифата и не раз наносило 
поражение халиф. войскам. А. 
освобождали рабов и выступали 
защитниками угнетенных, благо- 
даря чему нашли поддержку среди 
сельск. населения, особенно пер- 
сов. Однако фанатич. нетерпи- 
мость А., их жестокое обращение 
с не разделявшими их воззрения, 
в T. ч. и с мусульманами-хариджи- 
тами, не принимавшими участия в 
хариджит. восстаниях и не пере- 
селившихся в основанный А. ла- 
герь, сужали социальную базу 
азракит. движения. К тому же в 
лагере А. вспыхнула вражда 
между арабами и персами, их 
войско распалось на отряды. Пос- 
ледний отряд А. арабов был почти 
полностью истреблен в Табари- 
стане в 699. Однако восстания А. 
продолжались и в последующие 
столетия. Как и все хариджиты, А. 
признавали имамат ‹«достойней- 
шего» претендента и отвергали 
имамат «превзойденного». «Дос- 
тойнейшим» для них был тот, кто 
выступил с оружием в руках и 
призвал народ к борьбе с «неве- 
рующими». На этом основании они 
признали незаконным правление 
Али и Муавии и объявили этих 
халифов и их приверженцев «неве- 
рующими». А. считали «неверую- 
щими» всех, кто «отсиживается 
дома» во время восстаний, тер- 
риторию своих противников объ- 
являли «землей неверия», жители 


к-рой подлежали истреблению. 
Они объявляли «неверующими» 
также совершивших «тяжкий 
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грех», даже детей «неверующих» и 
«многобожников», что служило 
А. моральным оправданием убий- 
ства женщин и детей своих про- 
тивников. Переселявшихся в их 
лагерь А. подвергали тяжелым 
испытаниям. Все это в конечн. 
счете привело к воен. поражению 


А. и неприятию их религ. докт- 
рины. 

АЗХАР, аль-Азхар (от араб. 
азхар — блестящий) — мечеть 


и мусульм. ун-т в Каире. Мечеть 
построена в 972 по приказу фа- 
тимид. халифа аль-Муизза. Соз- 
данное при ней в 996 медресе к 
кон. || в. стало учебным заведе- 
нием университет. типа, известным 
во всем мусульм. мире. В нем изу- 
чали Коран, хадисы, мусульм. 
право и арабскую словесность сту- 
денты из мн. стран. В годы нацио- 
нально-освободит. борьбы А. 
нередко выступал в роли центра 
пропаганды и защиты идей джиха- 
да против «неверных» — колони- 
заторов. А. сыграл важную роль 
в модернизации мусульм. кон- 
цепций. В глазах мусульман А. 
выступал как хранитель ислам. 
наследия. В 1961 был принят закон 
о развитии А. Указом президента 
Г. А. Насера назначались гл. имам 
А. и министр по делам ун-та. Од- 
ним из важных положений закона 
явилось создание светских факуль- 


тетов. Всего в ун-те стало 9 
ф-тов: теологии, или основ ре- 
лигии; шариата; литературный; 
административных дел и торговли; 
политехнический;  сельскохозяй- 
ственный; медицинский; педаго- 


гический;: женский. С начала 70-х 
годов участились призывы к прев- 


ращению ун-та в чисто теологич. 
учебное заведение. Совр. А. яв- 
ляется крупнейшим центром под- 
готовки служителей культа для 
всех стран распространения исла- 
ма. При А. функционируют Ака- 
демия исламских исследований и 
ряд др. религ. ин-тов и учрежде- 
HHH. 


АЙША, Аиша — жена Myxam- 
меда, дочь Абу Бекра. После смер- 
ти Мухаммеда A., к-рую почти- 
тельно называли Мать верующих, 
заняла видное место в мусульм. 
общине. Она активно участвовала 
в политич. борьбе претендентов на 
пост халифа, приняв сторону Таль- 
хи и аз-Зубайра, сподвижников 
пророка, враждовавших с ее ста- 
рым недругом Али, к-рый стал ха- 
лифом в 656. А. лично приняла 
участие в состоявшейся в 656 
«верблюжьей битве». Али остался 
в этой битве победителем, и А. 
отошла от политич. борьбы. Мно- 
гие хадисы, связываемые с нею, 
не признаются шиитами. 


АКИДА (араб.— вера, догма, мн. 
ч. акаид) — собрание осн. догма- 
тов ислама, его символ веры. 
У суннитов существует несколько 
различных сводов догматов, наи- 
более популярные — «аль-Фикх 
аль-акбар», приписываемый Абу 
Ханифе, «аль-Акаид» ан-Насафи 
(ум. 1142), «Умм аль-барахин» 
ас-Сануси (ум. 1490). Осн. суннит. 
догматы таковы: вера в существо- 
вание Аллаха, его единство и един- 
ственность, его вечность и всемо- 
гущество, в творение им челове- 
ческих поступков; вера в проро- 


ков Аллаха, в частн. в последнего 
из них — Мухаммеда; вера в свящ. 
книги, в вечность и несотворен- 
ность Корана; вера в воскресение 
мертвых, в суд божий, в существо- 
вание ада и рая. Эти осн. положе- 
ния разбиваются на много более 
мелких вопросов, по к-рым среди 
суннитов существуют значит. раз- 
ногласия. Особенность шиит. дог- 
матики заключается в добавлении 
к догмату о пророчестве идеи 
передачи божеств. благодати 
(насс) в цепи имамов из рода Али, 
о непогрешимости этих имамов 
и о возвращении последнего из них 
перед Судным днем (см. Кияма). 


АЛАВИТЫ — см. Нусайриты. 


АЛАМУТ — см. Исмаилиты. 


АЛИ ИБН ABH ТАЛИБ (? — 
661) — четвертый праведный ха- 
лиф, двоюродный брат и зять про- 
рока Мухаммеда, духовный глава 
шиитов. С именем А. связан пер- 
вый в исламе раскол, приведший 
к зарождению религ.-политич. 
движений шиитов и хариджитов и 
к их обособлению от суннит. боль- 
шинства. В нач. 2-й пол. 7 в. не- 
довольство правлением халифа Ос- 
мана, действия к-рого квалифици- 
ровались многими мусульманами 
как «недозволенные новшества», 
стало открытым. Это недовольство 
выражалось и в преувеличенных 
надеждах на «справедливое» прав- 
ление А. В 656, после того как 
Осман был убит, А. провозгласили 
халифом. Однако часть мусульман 
не согласилась с этим решением и 
подняла мятеж. Воспользовав- 
шись нерешительностью A., мятеж- 
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ники захватили Басру. Одновре- 
менно Муавия, наместник Сирии 
и родственник убитого халифа, вы- 
ступил против А., обвинив его в 
причастности к убийству Османа. 
В декабре 656 в «верблюжьей 
битве» под Басрой А. удалось раз- 
бить мятежников, но борьба с 
Муавией оказалась длительной и 
тяжелой. А. перенес свою резиден- 
цию в Куфу, ставшую оплотом 
шиитов — приверженцев А. В ию- 
ле 657 в битве при Сиффине, на 
правом берегу р. Евфрат, прои- 
зошло крупное сражение между 
сирийцами и сторонниками А. 
Нанеся поражение сирийцам, А. не 
сумел закрепить успех и восполь- 
зоваться победой. Его согласие на 
третейский суд, к к-рому призыва- 
ли сирийцы, обернулось против 
него. 12 тыс. воинов покинули его 
лагерь под Куфой, разочаровав- 
шись в А. как в вожде и объявив 
его согласие на третейский суд 
несовместимым с духом ислама. 
Раскол в лагере А. привел к выде- 
лению из числа его сторонников 
религ.-политич. группировки ха- 
риджитов, поведших борьбу не 
только против Омейядов, но и 
против шиитов. От рук хариджита 
в 661 А. и погиб. По преданию, 
его похоронили в Неджефе, став- 
шем одним из «святых» мест 
паломничества шиитов. В исто- 
рию ислама А. вошел как одна из 
самых трагичных и противоречи- 
вых фигур. Для суннитов он прос- 
той смертный, образец набож- 
ности и благородства, почитаемый 
как один из «праведных» халифов. 
Шииты идеализируют образ A., 
видя в нем носителя божеств. 
благодати, непогрешимого автори- 
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тета в делах веры и мирской жиз- 
ни, обладателя и толкователя 
сокровенных знаний. В сознании 
шиитов образ А. оттеснил на вто- 
рой план даже образ Мухаммеда. 
Шиит. традиция приписывает А. 
письма, мудрые изречения и т. д., 
к-рые и поныне признаются в шиит. 
среде авторитетнейшим HCTOU- 
ником вероучения. На протяже- 
нии всей истории ислама возни- 
кали общины «крайних» шиитов, 
обожествлявших А., отрицавших 
его смерть, полагавших, что он 
пребывает в облаках, что гром — 
его голос, а молния — его улыбка, 
и т. п. В народном исламе, как 
суннитском, так и шиитском, A.— 
один из самых популярных персо- 
нажей, вобравший в себя черты 
нек-рых домусульм. божеств и 
былинных героев-богатырей. 


АЛИДЫ — потомки Али. Самыми 
известными в истории ислама ока- 
зались Хасан и Хусейн, сыновья 
Али от Фатимы — дочери пророка 
Мухаммеда, и Мухаммед ибн аль- 
Ханафия (ум. в 700) — от женщи- 
ны из племени ханифа. С именами 
потомков Хасана и Хусейна шииты 
связывали надежды на установ- 
ление справедливого порядка на 
земле. На протяжении веков А. и 
их сторонники вели вооружен. и 
идеологич. борьбу за верховную 
власть — имамат, отстаивая ис- 
ключит. право на нее имамов из 
рода Али. Девять из двенадцати 
имамов, признанных шиитами — 
имамитами, дала ветвь Хусейна. 
От нее же отделились еще две 
ветви А., существующие и поныне: 
зейдиты, потомки Зейда ибн Али 
(погиб в 740), и исмаилиты, по- 


томки Исмаила ибн Джафара (ум. 
в 762). В ходе вооруженной борьбы 
разл. ветвям А. удавалось созда- 
вать свои гос-ва — имаматы в 
разных краях мусульм. мира. Мно- 
гочисл. потомки Али в наст. вр. 
живут во всех мусульм. странах, 
составляя один из почитаемых 
слоев в структуре ислам. об-ва. 
Их называют сейидами (хусейни- 
ты) и шарифами (хасаниты). Они 
обладают преимуществ. правом 
носить зеленую чалму. 


АЛИ-ИЛАХИ — см. Ахл-и хакк. 


АЛЛАТ, ал-Лат — древнеараб- 
ская богиня неба и дождя. В пан- 
теонах арабов Сирийской пустыни 
A.— женская параллель Аллаха, 
его супруга, мать богов, в Центр. 
Аравии — дочь Аллаха. В г. Таиф 
А. почиталась как богиня-покрови- 
тельница. Там находилась ее свящ. 
территория, храм и идол — белый 
гранитный камень с украшениями. 
Поначалу Мухаммед признавал 
божеств. природу A., но впослед- 
ствии отверг это (53: 19—23). 


АЛЛАХ — имя бога в 
Происходит, видимо, от араб. 
«илах» — божество. А.— единый 
и единственный бог, творец мира и 
господин Судного дня, избравший 
Мухаммеда посланником к людям. 
Кратчайший символ веры ислама 
гласит: «Нет никакого божества, 
кроме A., и Мухаммед — послан- 
ник А.» Коран считается прямой 
речью A., обращенной к Мухам- 
меду непосредственно или через 
ангелов (см. Ангелы и демоны). 
Гл. тема коранич. проповеди — 
единственность и внутреннее един- 


исламе. 


ство А., противопоставляемое 
языч. многобожию. А. один и не 
может иметь никаких «сотовари- 
щей». В Коране сказано: «Он — 
Аллах — един, Аллах, вечный; 
не родил и не был рожден, и не 
был ему равным ни один!» (112: 
1—4). В принципе А. считается 
идентичным богу иудеев и христи- 
ан. Однако, согласно мусульм. 
представлениям, последние иска- 
зили учение своих пророков Мусы 
(Моисея) и Исы (Иисуса), поте- 
ряли верное представление об А. 
Ярким примером христ. «многобо- 
жества» ислам считает представле- 
ние о троице. А.— единственный 
творец, создавший и создающий 
все, что существует в мире. Ничто 
не может совершиться без его воли 
и знания. Он всемогущ и велик, 
но милостив и милосерден к своим 
творениям. Люди должны, OCO3- 
навая всемогущество А., NOJ- 
ностью подчиняться ему и во всем 
полагаться на него. А. воздает 
людям за добрые и плохие поступ- 
ки. В Коране много рассказов о 
том, как А. наказывал людей, 
поступавших неблагочестиво, не 
веривших его посланникам. Время 
от времени А. выбирал из людей 
пророков, несших им весть об 
истинной вере. Последним таким 
пророком был Мухаммед. В угод- 
ное для себя время А. уничтожит 
все сущее на земле, воскресит 
мертвых и будет вершить суд над 
людьми. Грешники будут низверг- 
нуты в ад (джаханнам), правед- 
ники обретут блаженство в рай- 
ских садах (джанна). Коранич. 
образ А. содержит взаимодопол- 
няющие друг друга противоречи- 
вые черты. В нем сохранились сле- 
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ды образного мифологич. мышле- 
ния древних арабов, к-рые также 
знали божество по имени А. (но 
не единственное). Противоречи- 
вость черт А. вызывала многочисл. 
споры среди мусульм. богословов. 
Одним из гл. был вопрос о том, как 
совместить догматы о предопреде- 
ленности А. человеч. поступков и 
о справедливости А. с ответствен- 
ностью человека за свои дела (см. 
Кадар, Мутазилиты). Большие 
дискуссии вызывал вопрос о том, 
как следует понимать (символичес- 
ки или буквально) те места в Кора- 
не, в к-рых А. наделяется человеч. 
свойствами (наличие глаз, рук, 
способность сидеть и т. д.). Мно- 
гочисл. качества, составляющие 
образ А., нашли свое отражение 
в 99 «прекрасных именах А.», 
являющихся важным элементом 
мусульм. богословия и излюблен- 
ным мусульм. талисманом. Пос- 
тоянное обращение к А. и произ- 
несение его имен считается у 
мусульман благочестивым и пох- 
вальным (см. Зикр). Учение об 
А.— основа ислама и его богосло- 
вия. Догмат о единственности Ал- 
лаха — гл. догмат ислама. Проб- 
лема взаимоотношения А. и людей 
составляет основу расхождения 
двух гл. течений ислама — сун- 
низма и шиизма. Для суннитов 
после кончины Мухаммеда прямая 
связь между А. и людьми прекра- 
тилась. Для шиитов она продол- 
жается через имамов. Суфии 
(см. Суфизм) допускали возмож- 
ность и желательность чувствен- 
но-мистич. познания А. 


АЛЛАХУ АКБАР — см. Такбир. 
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АЛЬ-АКСА — см. Кудс. 
АМИР — см. Ceüud. 


АМУЛЕТ (от лат. amuletum) — 
предмет, по суеверным представ- 
лениям якобы обладающий магич. 
способностью охранять владельца 
от бедствий, болезней, «сглаза» 
и т. п. Специфически мусульм. 
A.— миниатюрные издания Кора- 
на, тексты отд. сур и аятов, молитв, 
начертания имен и свойств Алла- 
ха. Обычно заворачиваются в тка- 
ни, кожу, вкладываются в футля- 
ры и носятся на теле. 


АНГЕЛЫ И ДЕМОНЫ — соглас- 
но вероучению ислама, две катего- 


рии сверхъестеств. существ, CO3- 
данных Аллахом до людей. 
Ангелы (apa6.— малаика) — 


«посланцы» и слуги Аллаха. Сог- 
ласно хадисам, сотворены из света, 
имеют крылья. К ним неприменимо 
понятие пола. Живут на небесах, 
охраняя престол Аллаха. Ангелы 
следят за поступками людей и за- 
писывают их. Они испытывают и 
воскрешают умерших, собирают их 
на Суд, охраняют ад и рай. Ан- 
гелы оберегают благочестивых, 
передают слова Аллаха пророкам. 
Послекоранич. предания создали 
схему иерархии ангелов, разме- 
щенных на разных небесах. Рас- 
пространено представление о том, 
что у каждого человека есть два 
ангела, сопровождающих его всю 
жизнь. В категории высших, приб- 
лиженных к Аллаху и находящих- 
ся у его престола ангелов выделя- 
ются Джабраил (Джибрил) — 
«дух святой», к-рый был гл. пос- 
редником между Аллахом и Му- 


хаммедом, Микал, к-рый, согласно 
преданию, помогал мусульманам 
в их первых сражениях, Исрафил, 
считающийся первым, кто сопро- 
вождал Мухаммеда. «Ангел смер- 
ти» получил в предании имя Из- 
раил (Азраил). После смерти 
людей в могиле их допрашивают 
два ангела, называемые в преда- 
ниях Мункар u Накир. Ад охраняет 
ангельская «стража», «грубые и 
сильные», число к-рых — 19. Их 
возглавляет ангел по имени Малик 
(43:77, 66:6, 74:30, 96:18). После 
сотворения Адама Аллах приказал 
ангелам пасть ниц перед челове- 
ком. Один из ангелов — Иблис 
(дьявол) — отказался`это сделать, 
за что был низвергнут на землю 
и обречен в будущем на адские 
муки. До Судного дня — он враг 
Аллаха и людей. Иблису помогает 
его воинство издемонов. Общее 
их название — джинны. Это 
сверхъестеств. существа, сотворен- 
ные из огня и дыма. Они способны 
принимать любой вид, могут быть 
муж. и жен. рода. Наиболее злоб- 
ными по отношению к людям явля- 
ются шайтаны. Они мешают 
людям молиться, заставляют их 
забывать о боге, учат волшебству 
и магии, часто придают греховным 
делам внешне благочестивый вид. 
Тот, кто следует за шайтанами, 
обречен на адские муки. Часть 
джиннов и шайтанов были под- 
чинены Сулайману и творили по 
его приказу добрые дела. После 
его смерти они вернулись в воин- 
ство Иблиса. Мухаммед был пос- 
лан Аллахом проповедовать и лю- 
дям, и джиннам. Нек-рые из джин- 
нов уверовали и помогали рас- 
пространять ислам (см. 72:1— 28, 


Pa Ислам 


46:29—32). Вера в существова- 
ние демонов занимает большое 
место в представлениях и прак- 
тике народ. ислама. Одно из гл. 
направлений мусульм. магии — 
стремление подчинить себе джин- 
нов с помощью спец. заклинаний 
и манипуляций. Джинны — частые 
действующие лица мусульм. фоль- 
клора, назидательно-развлекат. 
лит-ры (Hanp., «1001 ночь»). 
В образах джиннов и шайтанов 
народ. фантазия сохранила многих 
из божеств, к-рым до ислама пок- 
лонялись принявшие его народы. 


AHCÄP (apa6.— помощники) — 
жители Ясриба (Медины), поддер- 
жавшие Мухаммеда после его пе- 
реселения из Мекки (см. Хиджра) 
и ставшие его сподвижниками (см. 
Асхаб). После смерти Мухаммеда 
А. претендовали на власть в общи- 
не мусульман, вступив в борьбу с 
мухаджирами. Этим же термином 
называют себя члены мусульм. 
братства в Судане (см. Ансария). 


АНСАРИЯ — мусульм. 6parcr- 
во (часто ошибочно называемое 
сектой) в Судане, возникшее на 
базе освободит. движения под ру- 
ководством Мухаммеда ибн Ахма- 
да (Махди Суданского) — дерви- 
ша из братства самания, к-рый 
объявил себя махди и в 1881 воз- 
главил восстание (т. н. восстание 
махдистов) против тур.-егип. вла- 
стей и англ. колонизаторов в Су- 
дане. После смерти Мухаммеда 
ибн Ахмада и разгрома восстания 
его сподвижники (ансары) основа- 
ли братство махдия, позже полу- 
чившее название А. Широко расп- 
ространено в сев.-зап. районах 
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совр. Судана. Члены братства 
составляют массовую базу бурж. 
политич. партии «Аль-Умма». 


АСКЕТИЗМ — см. 3yxo. 


АССАСИНЫ (or араб. хашиши, 
хашишийа — употребляющие Ta- 
шиш) — европейское название 
последователей одного из ответ- 
влений исмаилитов. 


АСХАБ, ас-сахаба (араб.— спод- 
вижники, товарищи} — сподвиж- 
ники Мухаммеда, все, кто общался 
с ним, участвовал в его походах 
или просто к.-л. видел его. А. сос- 
тавляли наиболее надежную часть 
в завоеват. походах MYCYJIbM. 
армии. Среди них выделялись 
мухаджиры и ансары, влиявшие 
на выборы халифов и занимавшие 
руковод. посты в новом гос-ве 
(наместники, военачальники MH 
т. д.). В правление халифа Омара 
(634—644) общее число А. дости- 
гало примерно 10 тыс. В истории 
ислама А. сыграли особую роль в 
силу того, что после смерти Мухам- 
меда они оказались носителями 
хадисов (рассказов о словах и 
поступках Мухаммеда), являю- 
щихся одним из осн. источников 
ислам. религ. и этико-правового 
учения. А. пользовались большим 
уважением и авторитетом, что на- 
шло отражение в появившихся 
в 9 в. биографических словарях 
передатчиков хадисов: А. заняли 
в них почетное место. Впоследст- 
вии создаются биографич. словари, 
посвященные исключит. А. Один 
из крупнейших словарей, состав- 
ленный Аскалани (15 B.), содержит 
сведения о более чем 12 тыс. лиц, 
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упомянутых в связи с Мухамме- 
дом. Почтение к А. привело к воз- 
никновению культа их могил. OT- 
ношение шиитов к А. определялось 
их религ.-политич. концепцией, 
согласно к-рой А. рассматрива- 
лись как пособники «узурпаторов» 
власти — Омейядов. Шииты He 
признают достоверными предания, 
передаваемые со слов A., противо- 


поставляя им предания, переда- 
ваемые со слов шиит. имамов 
(см. Ахбар). 


АТЕИСТИЧЕСКОЕ ВОСПИТА- 
НИЕ В РЕГИОНАХ ТРАДИ- 
ЦИОННОГО РАСПРОСТРАНЕ- 
НИЯ ИСЛАМА — одно из Ha- 
правлений идеологич. работы пар- 
тийных и обществ. орг-ций в нацио- 
нальных республиках Ср. Азии, 
Сев. Кавказа и Закавказья, Казах- 
стана, Татарии и Башкирии, ве- 
рующая часть коренного населе- 
ния к-рых по традиции исповедует 
ислам. Осн. принципы идейно- 
воспитат. работы КИСС среди 
мусульм. населения разработаны 
В. И. Лениным, к-рый отмечал, 
что «киргизы, узбеки, таджики, 
туркмены всецело... в подчинении 
у своих мулл» и потому следует 


«дождаться развития данной 
нации, дифференциации  проле- 
тариата от буржуазных элемен- 


тов» (т. 38, с. 158—159). В первые 
годы существования Сов. власти 
в среднеазиат. республиках He 
было условий для проведения 
открытой антирелиг. пропаганды, 
критики ислама и его догматов. 
Гл. внимание уделялось разобла- 
чению тесной связи национального 
мусульм. духовенства с эксплуа- 
татор. классами. Партия проявля- 


ла большую осторожность в борь- 
бе с религ. предрассудками, учиты- 
вала тесную связь ислама с нацио- 
нальной психологией, специфику 
хозяйств. уклада коренных нацио- 


нальностей, остатки феодально- 
родовых отношений, засилье 
мусульм. духовенства. До кон. 


20-х гг. в мусульм. регионах суще- 
ствовали вакуфные земли, религ. 
школы, шариат. суды. Антирелиг. 
пропаганда стала развертываться 
в республиках Ср. Азии с сер. 
20-х гг., а кое-где © сер. 30-х гг. 
(Таджикистан), когда были соз- 
даны необходимые политические, 
социальные и культурные пред- 
посылки для ее проведения. Нес- 
мотря на достигнутые за годы 
Сов. власти успехи в деле преодо- 
ления религ. предрассудков, ислам 


и мусульм. духовенство продол- 
жают сохранять свое влияние 
среди значит. части населения 


коренных национальностей, в т. ч. 
молодежи и интеллигенции. Влия- 
ние ислама на образ жизни разл. 
наций и народностей районов 
его традиционного распростране- 
ния объясняется не только силой 
традиций, активизацией служи- 
телей культа, но и серьезным отста- 
ванием в решении назревших 
экономических, социальных и куль- 
турных проблем, недостаточным 
вниманием к удовлетворению нужд 
и духовных запросов людей, запу- 
щенностью в трудовых коллекти- 
вах и по месту жительства органи- 
заторской и политич. работы. Осн. 
средой, где сохраняются традиции 
ислама, является население, не 
связанное с обществ. производ- 
ством, прежде всего женщины. 
Воспроизводству, а порой и ожив- 


лению религиозности способство- 
вали отступления от принципов 
социальной справедливости, нару- 
шения социалистич. законности 
и морали, социально-негативные 
явления, имевшие место в этих 
регионах. Успешное А. в. возможно 
лишь на базе решения задач со- 
циальной политики КПСС, актив- 
ного вовлечения всех слоев насе- 
ления районов традиционного 
распространения ислама, и прежде 
всего женщин, в обществ. произ- 
водство, развития сети школ и 
дошкольных учреждений с учетом 
высокой рождаемости в регионе, 
коренного улучшения социально- 
бытового, медицинского и культур- 
ного обслуживания. Следует учи- 
тывать глубокое проникновение 
ислама в семейно-бытовую сферу, 
остатки феодально-байского от- 
ношения к женщине, переплете- 
ние религиозного, национального 
и этнического в обыденном соз- 
нании коренного населения, 
наличие религиозно ориентирован- 
ного обществ. мнения, особенно в 
сельской местности, пережитки 
патриархально-общинных и родо- 
вых отношений, проявления религ. 
экстремизма и национализма. 
Большое внимание уделяется 
внедрению новой  COHHAJIHCTHU. 
обрядности с учетом прогрессив- 
ных национальных традиций. 
Атеистич. работа должна быть 
развернута прежде всего в тру- 
довых коллективах, школах и др. 
учебных заведениях, по месту 
жительства (в махалле) и в 
семье, где особенно сильно влия- 
ние религ. авторитетов, традиций 
религ. воспитания. Особую роль 
в борьбе с религ. предрассудками 
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призваны сыграть партийные и 
обществ. орг-ции, в частн. советы 
старейшин, женсоветы, женские 
клубы, а также осуществление 
тесного единства атеистич., пат- 
риотич. и интернационального вос- 
питания, историческое просвеще- 
ние масс, понимание действитель- 
ной роли ислама в прошлом и нас- 
тоящем. Результаты aTeHCTHY. 
работы во многом зависят от учета 
национальных, бытовых, религ. 
особенностей, истории развития 
того или иного народа, уровня его 
социально-экономического и куль- 
турного развития, недопустимости 
оскорбления религ. и националь- 
ных чувств мусульман, соблюдения 
чуткости и тактичности. 


АФГАНИ (Джемаль ад-Дин аль- 
Афгани, 1839—1897) — идеолог и 
основоположник реформатор. дви- 
жения в мусульм. мире, к-рый выд- 
винул идею создания религ.-поли- 
тич. союза мусульм. народов (см. 
Панисламизм). Оказал большое 
воздействие на развитие обществ. 
мысли в мусульм. странах. Высту- 
пая поначалу противником социа- 
листич. учения, А. впоследствии 
утверждал наличие общих черт 
между социализмом и исламом, 
одним из первых выдвинул идею 
исламского социализма. 


АХБАР (араб. мн. ч. от хабар — 
сообщение, рассказ) — мусульм. 
предания о словах и поступках 
Мухаммеда. В этом значении А.— 
синоним хадиса (MH. ч. ахадис). 
В раннем исламе эти два термина 
употреблялись как равнозначные. 
Так, в сборнике преданий аль- 
Бухари нек-рые хадисы обозна- 
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чаются как А. Однако шииты, 
в процессе формирования своего 
вероучения, провозгласили недо- 
стоверными хадисы, передан- 
ные сподвижниками Мухаммеда, 
и противопоставили им A., пере- 
данные со слов шиит. имамов. А. 
стали одним из источников (подоб- 
но собранию хадисов у суннитов} 
вероучения и права шиитов. Одна 
из двух  богословско-правовых 
школ шиитов-имамитов, признав- 
шая А. единств. источником фикха, 
получила в Иране название ахба- 
риты (см. Джафариты). 


АХЛ-И ХАКК (араб. — люди 
истины) — одна из общин «край- 
них» шиитов, распространившаяся 
в Иране и соседних странах при- 
мерно с 14 в. Она имеет ряд мест- 
ных названий, обусловленных 
этнической неоднородностью ее 
последователей. В Иране их назы- 
вают али-илахи («обожествляю- 
щие Али»). Благоприятную почву 
А.-их. нашли в иранской, курдской 
и тюркояз. среде. Осн. регионы 
их распространения — Зап. Иран 
и Иран. Азербайджан. Общины 
А.-и х. имеются также в Закав- 
казье, Ираке и Турции. А.-и x. 
не создали единой системы 
догматов, но общим для регио- 
нальн. подразделений была вера 
в семь последоват. воплощений 
божества в людях, при этом вто- 
рым воплощением божества после 
творца мироздания признается 
Али ибн Аби Талиб. A.- x. 
верят в переселение душ всех 
существ, в их перевоплощения, 
в ходе к-рых люди получают воз- 
даяние за свои поступки; ожидают 
скорого пришествия «обновителя 


мира», «владыки эпохи». Религ.- 
философские представления À.-H X. 
испытали на себе влияние идей 
манихеев, исмаилитов и др. Единой 
свящ. книги у них нет. В наст. 
вр. А.-и х. составляют подавляю- 
щее большинство шиитов в Тур- 
ции; значит. число их имеется в 
Афганистане; в Иране они состав- 
ляют ок. 8% шиитов. Ä.-H X. суще- 
ствуют и действуют скрытно, выда- 
вая себя за шиитов-имамитов. 


АХЛЬ АЛЬ-КИТАБ (араб.— 
люди писания) — согласно му- 
сульм. религ.-политич. теории, ка- 
тегория людей, находящаяся 
между истинно верующими (му- 
сульманами) и «неверными». Они 
верят в того же бога, что и мусуль- 
мане, им было ниспослано с неба 
свящ. писание, но они его искази- 
ли. Люди этой категории не обяза- 
тельно должны быть обращены в 
ислам, могут жить в мусульм. 
гос-ве и пользоваться его покрови- 
тельством (см. Зиммии). Перво- 
начально в эту категорию включа- 
лись христиане, иудеи и месопо- 
тамская секта сабиев. Затем, после 
исламизации Ирана, к ним были 
добавлены зороастрийцы. 


АХЛЬ АЛЬ-ХАДИС (араб.— 
люди предания) — традициона- 
листы, сторонники абсолютной 
опоры на авторитет Корана и сун- 
ны в противоположность ахль 
ар-рай, сторонникам логических 
методов решения религ.-право- 


вых вопросов. 


АХЛЬ АР-РАЙ — см. Ахль аль- 
хадис. 


АХМАДИЯ, axmanñe, кадианй — 
религ. секта в Индии и Пакистане. 
Основатель — Мирза Гулям Ах- 


Man (1835/38—1908), выходец 
из богатой мусульм. семьи из 
местечка Кадиан в Пенджабе. 


Первонач. А. получили распрост- 
ранение на территории Пенджаба, 
Уттар-Прадеша, Кашмира. Осн. 
положения вероучения: возврат к 
принципам «равенства» раннего 
ислама и благотворительная дея- 
тельность в пользу неимущих À. 


реализующаяся путем перерас- 
пределения общинных ислам. 
налогов; право каждого народа 


на свою Мекку и своего пророка; 
признание того, что Г. Ахмад — 
не только пророк мусульман, но 
и мессия христиан, иудеев и 
воплощение Кришны; «безогово- 
рочная лояльность» по отношению 
к колониальным властям, с одной 
стороны, и тезис о концентрации 
всего природного зла в христиа- 
нах — с другой. К особенностям 
учения А. относится сочетание в 
нем религ.-мистич. и рационалис- 
тич. элементов. Так, в качестве 
аргументов, призванных доказать, 
что Христос не умер на кресте, 
а проделал путешествие по Индии 
и похоронен в г. Сринагаре, А. 
используют библейские и коранич. 
сюжеты, привлекают данные меди- 
цины, антропологии, лингвистики. 
Победа ’национально-освободит. 
движения и раздел в 1947 Индии 
на два гос-ва привели к расколу 
А. Лахорская группа стала цент- 
ром пакистанских А., многие из 
к-рых занимали ряд правительств. 
постов в 1951—1957. Экономич. 
соперничество и борьба за политич. 
власть между влиятельными груп- 
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пировками пакистанской буржуа- 
зии неоднократно приводили к 
Т. н. «антиахмадийским» волне- 
ниям. Сегодня экономич. и поли- 


тич. позиции секты в Пакистане 
очень сильно подорваны. Тем не 
менее правящие круги нередко 


используют А. для предотвраще- 
ния серьезных массовых выступ- 
лений протеста против насаждае- 
мого сверху курса «исламизации». 
В Индии наиболее крупными цент- 
рами А. являются общины аграр- 
ных районов Пенджаба и Каш- 
мира. После 1947 ряды секты 
пополнились представителями 
социальных низов. А. продолжают 
считаться мусульманами, но их 
учение не пользуется популяр- 
ностью ни среди мусульман, ни 
среди индусов — представителей 
низших каст. Рядовые члены 
секты заняты в основном религ. - 
просветительской деятельностью 
и общинным хозяйством. Социаль- 
ное и политич. лицо верхушки А. 
характеризует  AHTHKOMMYHHCTHU. 
по своей сущности проповедь 
доктрины «срединного золотого 
пути развития» между враждеб- 
ными друг другу «чудовищами: 
капитализмом — Гогом и KOM- 
мунизмом — Магогом». В наст. 
вр. индийские и пакистанские 
общины А. насчитывают ок. 3,5 
млн чел. большая часть к-рых 
проживает в Пакистане. В резуль- 
тате активной миссионерской 
деятельности А. ее общины ныне 
имеются в 32 странах Азии, Аф- 
рики, Европы и Сев. Америки. 


АХРИЕВ Гапур Сайдович (1890— 
1920) — один из руководителей 
борьбы за Сов. власть на Сев. 
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Кавказе, председатель Ингуш- 
ского ревкома, нарком националь- 
ностей Терской народной респуб- 
лики (март 1918 — февраль 
1919). Вместе с вождем чеченской 
бедноты А. Шериповым разобла- 
чал мусульм. духовенство, пре- 
давшее интересы народа, заклю- 
чившее союз с контрреволюц. 
казачеством. Участник боев с 
деникинцами за освобождение 
Чечни и Ингушетии. 


АШАРИ —(Абу-ль-Хасан аль- 
Ашари; 873/874—935 или 941) — 
арабский богослов, представитель 
спекулятивной теологии ислама — 
калама. Выходец из среды мута- 
зилитов, А. порвал со своими учи- 
телями и единомышленниками во 
имя защиты правоверия. В отли- 
чие от мутазилитов А. признавал 
существование у бога реальных 
и вечных атрибутов, утверждал 
несотворенность Корана (но в 
отношении лишь заключенного в 
его стихах «смысла»), считал все- 
вышнего творцом человеч. дей- 
ствий и в то же время, следуя 
концепции касба (см. Джабриты), 
говорил, что люди «присваивают» 
их. Подлинные убеждения мысли- 
теля нельзя отождествлять ни с 
традиционалистско-догматичес- 
кими элементами в приписываемых 
ему воззрениях, ни с идеями му- 
сульм. теологов, называвшихся по 
его имени ашаритами. Появление 
в его предполагаемом теологич. 
наследии концепций, сближающих 
его с ханбалитами, можно объяс- 
нить стремлением самого А. или 
его интерпретаторов — ашаритов 
легализовать калам в глазах влия- 
тельных представителей догматич. 


богословия — последователей Ибн 
Ханбаля. 


АШАРИТЫ — одно из осн. нап- 
равлений в мусульм. спекулятив- 
ной теологии — каламе, в более 
осторожной форме продолжавшее 
рационалистич. линию  миутази- 
литов. Так, А. признавали извечное 
существование нек-рых божеств. 
атрибутов («атрибуты сущ- 
ности» — знание, воля и т. п.), 
отрицали сотворенность Корана в 
отношении «смысла», различая 
в" этой связи речь, высказанную 
вовне, и речь внутреннюю, «про 
себя», придерживались точки 
зрения умеренных Эджабритов 
(сторонников концепции касба), 
признавали возможность лице- 
зрения праведниками бога в поту- 
стороннем мире, отрицая, однако, 
возможность объяснения того, 
как это должно осуществляться 
на деле. Защищая калам от напа- 
док традиционалистов-догмати- 
ков, А. подчеркивали свои расхож- 
дения с мутазилитами и припи- 
сывали аль-Ашари ханбалитские 
по духу взгляды. Большинство А. 
отрицало существование естест- 
венной причинности, а закономер- 
ный характер происходящих в 
мире процессов объясняли обы- 
чаем, к-рый введен богом и не 
нарушается им, поскольку царя- 
щий во Вселенной порядок предо- 
пределен извечным и неизменным 
знанием всевышнего. А. выдвинули 
«принцип допустимости», согласно 
к-рому все, что можно представить 


себе в воображении, допустимо 
также и для мысли. Исходя из 
этого принципа, один из А.— 


ар-Рази, напр., допускал сущест- 


вование наряду с нашим миром 
«тысячи других миров». Как и 
среди мутазилитов, среди A. 
не было единства взглядов в от- 
ношении предела делимости тел 
(атома): аль-Бакиллани (ум. 
в 1013) признавал существование 
такого предела, тогда как аль- 
Джувайни (ум. в 1085) и ар-Рази 
оставляли вопрос открытым. Начи- 
ная с творчества аш-Шахрастани 
и ар-Рази, происходит сближение 
калама с перипатетической фило- 
софией (см. Фалсафа), завершив- 
шееся впоследствии их соедине- 
нием. 


АШУРА (араб.) — главная дата 
шиит. религ. календаря, день поми- 
новения шиит. имама Хусейна, 
убитого 10 мухаррама 61 г. хио- 
жры (10 октября 680). В течение 
первых десяти дней месяца мухар- 
рам устраиваются мистерии, ин- 
сценирующие историю гибели 
Хусейна, торжественные чтения 
сказаний о нем, вывешиваются 
траурные флаги и лозунги (см. 
Газие). 19 мухаррама — день тор- 
жественного шествия, плача по 
Хусейну. Нек-рые из участников 
шествия наносят себе кровоточа- 
щие раны, подчеркивая свою 
скорбь и напоминая о кровавой 
битве отряда Хусейна с омейяд- 
скими войсками. Идущие в процес- 
сии громко оплакивают Хусейна 
и его брата Хасана. Участники 
процессии чаще всего повторяют 
фразу: «Шах Хусейн, вах, Хусейн!» 
(что дословно переводится: «Царь 
Хусейн, увы, Хусейн!»}. Это во- 
склицание было причиной того, 
что А. получила еще одно наз- 
вание — шахсей-вахсей. Центром 
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траурных торжеств является г. 
Кербела, где, по преданию, захо- 
ронено тело Хусейна. Во время А. 
туда стекаются паломники-шииты 
со всех концов мусульм. мира. 
Офиц. торжества в память о 
событиях А. впервые были орга- 
низованы в Ираке при Буидах 
в 963. Сунниты отмечают А. как 
один из траурных дней. На первые 
десять дней мухаррама приходится 
и празднование начала мусульм. 
Нового года. 


AAT, айат (араб.— знак, чудо, 
знамение) — наименьший выделя- 
емый отрывок коранич. текста, 
«стих» Корана. Отдельными A., Ha- 
писанными или вырезанными на 
камне, дереве и т. д., украшают 


мечети и др. здания, их воспроизво- 
дят на надгробиях. Нек-рым А. и 
их частям приписывается магич. 
сила. 


АЯТОЛЛА (перс.— «знак божий», 
«божественное знамение»), аятал- 
лах (араб.) — высший титул 
шиитского муджтахида. Авторитет 
А. в области ислама непререкаем 
среди шиит. лидеров, а его «бла- 
гочестивое» поведение окружено в 
глазах народа ореолом «святости». 
Фетвы — предписания аятолл 
обязательны для шиит. общины 
и обсуждению не подлежат. Титул 
А. имеют десятки муджтахидов, 
несколько лиц носят титул аятал- 
лах аль-узма (величайшее знаме- 
ние Аллаха). 


$ 


4 


БАБ — cm. Бабиты. 


БАБИТЫ, бабиды — последова- 
тели учения, созданного Али Му- 
хаммедом Ширази (1819—50), 
объявившим себя в 1844 Бабом 


(врата мессии), а затем мессией- 
махди, «открывающим» новую 
эпоху — эпоху справедливости и 
равенства на земле. Учение Баба 
считалось заменой шариата, а его 
свящ. книга «Баян» — Корана. 
Учение Баба, делавшее ставку на 
вооруженную борьбу, было нап- 
равлено против произвола феода- 
лов, высшего духовенства, против 
засилья иностранных держав и 
нашло себе много приверженцев 
в средних и низших слоях иран. 
об-ва. Баб был осужден шиит. 
муджтахидами как еретик и позд- 
нее казнен. Развивая демократич. 
идеи учения Баба, его последова- 
тели подняли ряд восстаний против 
шахских властей еще при жизни 
своего учителя, выдвигая лозунги 
равноправия, отмены существую- 
щих законов, ликвидации частной 
собственности. Восстания 1848— 
1852 были потоплены в крови; 
многие Б. покинули Иран, хотя 
тайные приверженцы учения Баба 
якобы существуют там и поныне. 


В эмиграции, в Багдаде, в 1863 
бабит. община распалась на две 
группы последователей двух бли- 
жайших учеников Баба — братьев 
Собх-е-Азала (эзелиты) и Али 
Беха-уллы (см. Бехаиты). Первое 
течение не получило большого рас- 
пространения, а второе преврати- 
лось в самостоятельное учение. 


БАГДАДИ (Абд аль-Кадер ибн 
Тахир аль-Багдади; ум. ок. 
1037) — мусульм. богослов и 
правовед. В своей книге «Усуль 
ад-дин» («Основы религии») Б. из- 
ложил основы суннизма. Большим 
авторитетом среди мусульман 
пользовались труды Б., посвящен- 
ные правовым вопросам, в частн. 
проблеме наследования иму- 
щества. 


БАДР (битва при Бадре) — пер- 
вое крупное сражение Мухаммеда 
с язычниками-мекканцами (15 
марта 624). Произошло ок. ко- 
лодцев Б. на пути от Медины к 
Мекке. Отряд мусульман, наме- 
ревавшийся напасть на караван 
мекканцев, столкнулся с опол- 
чением, шедшим на защиту этого 
каравана. Мусульман было зна- 
чит. меньше, тем не менее они, 
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захватив колодцы, победили. 
Эта победа была истолкована как 
явное доказательство справед- 
ливости дела мусульман, как 
дарованное Аллахом чудо. Участ- 
ники битвы при Б. считались бли- 
жайшими сподвижниками Мухам- 
меда. Раздел богатой добычи, 
проведенный после битвы, стал 
прецедентом для мн. сторон фи- 
нансовой деятельности мусульм. 
общины. Сражению при Б. почти 
полностью посвящена 8-я сура 
Корана. Битва при Б. и по сей 
день считается одной из самых 
славных побед мусульман. 


БАЙРАМ (турец.— праздник) — 
термин, к-рый добавляется к 
названиям двух гл. ежегодных 
религ. праздников у мусульман — 
курбан-байрам (араб.— ид аль- 
адха) и ураза-байрам (араб.— 
ид аль-фитр). 


БАЙРАМОВА Джейран (1897— 
1978) — участница борьбы за Сов. 
власть на Кавказе, одна из органи- 
заторов и активных деятельниц 
движения за раскрепощение жен- 
щин-мусульманок. В июне 1920 
создала в Баку первый на Во- 
стоке женский —’клуб-читальню, 
ставший центром просвещения 
азербайджанок, приобщения му- 
сульм. женщин к грамоте и куль- 
туре. Посетительницы клуба пер- 
выми сбрасывали ритуал. покры- 
вало — чадру, участвовали в 
праздновании Международ. жен- 
ского дня 8 марта, становились 
пропагандистками, работавшими в 
массах мусульманок. По примеру 
этого клуба по всему сов. Востоку 
создавались женские клубы, к-рые 
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становились проводниками идей 
XYOH YMA. 
БАННА Хасан — см. Братья-му- 
сульмане. 
БАРАКА (apa6.) — благодать. 


Считается, что Аллах наделяет Б. 
пророков и святых (см. Вали), 
шиит. имамов и суфийских шей- 
хов, через к-рых она может быть 
ниспослана простым людям. Сог- 
ласно традиции, носителями Б. 
являются гробницы святых, при- 
надлежащие им вещи, а также 
Коран, Кааба, «черный камень» 
и ряд др. мусульм. реликвий. 


БАРТОЛЬД Василий Влади- 
мирович (1869—1930) — сов. Boc- 
токовед, один из основателей рус. 
востоковедной школы. Огромен 
вклад Б. в отечеств. исламоведе- 


ние. Он — организатор и редактор 
журналов «Мир ислама» (1912— 
13) и <«<Мусульманский мир» 


(1917). В своих трудах по истории 
ислама: «Ислам» (1918), «Культу- 
ра мусульманства» (1918), «Му- 
сульманский мир» (1922), «Мусей- 
лима» (1925) и др. Б. собрал 
огромный фактич. материал, а его 
способность сделать глубокий и 
всесторонний анализ источника, 
точные выводы и корректные 
обобщения позволили ему во мно- 
TOM по-новому осветить историю 
раннего ислама, его распростра- 
нение у народов Востока и разви- 
тие мусульм. культуры. Б.— приз- 
нанный авторитет в мировом исла- 
моведении, многие его труды пере- 
ведены на иностранные языки. 
Труды Б. остаются основополагаю- 
щими и для совр. исламоведов. 


БАСМАЛА — произнесение 
мулы и сама формула 
лляхи-р-рахмани-р-рахим» 
нем Аллаха милостивого, мило- 
сердного»), с к-рой начинаются 
почти все суры Корана. В соот- 
ветствии с многовек. традицией 
эта формула, к-рой придается ма- 


фор- 
«бисми- 
(«име- 


ГИЧ. значение, произносится 
мусульманами во время молитвы, 
перед началом любого дела, 


пишется в начале писем, офиц. 
документов и т. д. В обиходе не- 
арабоязычные мусульмане нередко 
произносят лишь начальную часть 
формулы — бисмилла. 


БАСМАЧЕСТВО (от тюрк. бас- 
мак — совершать налет) — воору- 
женная борьба внутренней контр- 
революции в Ср. Азии против Сов. 
власти, составная часть граждан- 
ской войны в стране и регионе; 
внутри организовывалось и нап- 
равлялось феодальной и родо-пле- 
менной верхушкой, реакц. частью 
мусульм. духовенства, националь- 
ной буржуазией, извне — меж- 
дународ. империализмом. Б. но- 
сило ярко выраженный нацио- 
налистич. характер, выступало 
под антирусскими лозунгами, сея- 
ло вражду между народами Ср. 
Азии. Оно объявлялось войной за 
веру против «неверных», духовен- 
ство провозгласило басмачей 
«воинами Мухаммеда». Б. высту- 
пало в тесной связи, вплоть до со- 
вместных действий, с русскими бе- 
логвардейцами, получая от них CY- 
щественную материальную под- 
держку. Базой и плацдармом бас- 
мач. банд были Афганистан, Ки- 
тай, Иран, Турция, где они поль- 
зовались поддержкой реакц. кру- 


гов. От рук басмачей погибли ты- 
сячи коммунистов, комсомольцев, 
сельских и городских активис- 
тов, женщин, сбросивших паранд- 
жу, юношей и девушек, к-рые пош- 
ли учиться, простых людей, отка- 
завшихся вступать в их ряды. Бас- 
мачи оскверняли убийствами ме- 
чети, святые места. Их действия — 
поджоги, разрушение железных 
лорог, ирригационных сооружений, 
угон скота, потрава посевов 
и т. п. нанесли огромный урон 
хозяйству Ср. Азии. Борьба с Б. 
продолжалась ряд лет. К 1926 оно 
было фактически ликвидировано. 
Трудящиеся массы Ср. Азии, пре- 
одолевавшие вековую отсталость, 
освобождавшиеся от безраз- 
дельной духовной власти рели- 
гии, получавшие огромную помощь 
в строительстве новой жизни 
от Российской Федерации, др. 
республик, решительно стали на 
сторону Сов. власти. Огромные 
социально-экономич. и культурные 
преобразования в среднеазиат. 
республиках явились одним из 
решающих факторов разгрома Б. 
Опыт ряда развивающихся стран 
Азии и Африки, осуществляющих 
прогрессивные социально-эконо- 
мические и культурные преобразо- 
вания, показал, что такое явление, 
как Б., характерно для районов, 
где эти перемены происходят при 
наличии значительных остатков 
феодальных и даже родо-племен- 
ных отношений. ’Вооруженное 
контрреволюц. ’националистич. 
движение защищает самые отста- 
лые социально-обществ. устои, 
самые архаичные формы духовной 
жизни и быта. Как правило, актив- 
ное участие в нем принимает 
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духовенство, что придает этому 
движению ярко выраженную ре- 
лиг. окраску. Кроме того, оно 
всегда пользуется всесторонней 
и широкомасштабной поддержкой 
мирового империализма. 
БАТИНИТЫ — см. Исмаилиты. 
БАХИРА — персонаж  мусульм. 
предания о жизни Мухаммеда — 
христ. монах из сирийского г. Бос- 
ра. Около его жилища часто 
останавливались мекканские ка- 
раваны, направлявшиеся в Да- 
маск и обратно. Однажды Абу 
Талиб взял с собой в торговую 
поездку маленького племянника — 
Мухаммеда. Согласно легенде, Б. 
по движению облаков, солнца и 
ветвей деревьев определил, что 
мальчик — будущий пророк, и 
сообщил об этом Абу Талибу. 


БЕКТАШИЯ, бекташй — турец. 
суфийское братство (см. Гарика), 
сложившееся в Малой Азии в кон. 
13 — нач. 14 в. и получившее свое 
название по имени основателя, 
полулегендарного Хаджи Бекташа 


Вали Нишапури (1208—70) — 
бродячего тюрк. проповедника. 
Окончат. становление Б. связы- 
вается с деятельностью Балим 


Султана (ум. в 1516), при к-ром 
братство приняло четкие формы 
орг-ции со строгой дисциплиной, 
системой соподчинения, разрабо- 
танным ритуалом приема и посвя- 
щения, со своей символикой и 
одеждой. При нем же Б. добилось 
большого влияния среди янычар 
(турец. регулярная пехота, комп- 
лектовавшаяся путем насильствен- 
ного набора мальчиков из христ. 
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населения Осман. империи). Вслед 
за осман. завоеваниями Б. рас- 
пространилось по всему Бл. Вос- 
току и проникло на Балканы. 
В 1826 корпус янычар был унич- 
тожен, а Б. запрещено. В сер. 19 в. 
Б. вернуло утраченное влияние в 
об-ве, HO раскололось на три 
формально невыделившиеся ветви: 
бекташи, деде и челеби. Осенью 
1925 все братства, действовавшие 
в Турции, были распущены. Б. 
офиц. функционировало в Албании 
до 1967, в Каире до 1965 дейст- 
вовала албанская текке, в наст. 
вр. имеются обители Б. в Югосла- 
вии и США. Несмотря на то что 
Б. изначально снискало себе репу- 
тацию суннит. братства, его док- 
трина и обряды являются смесью 
разнород. элементов. Они \вклю- 
чают учения аскето-мистич. школ, 
шаманист. представления местного 
тюрк. населения, воззрения христ. 
сект Малой Азии, шиитские докт- 
рины. Невозможно говорить о 
сколько-нибудь единой системе 
мировоззрения Б., поскольку в нем 
представлены взгляды, взаимо- 
исключающие друг друга. Б. прак- 
тиковало громкий зикр и радения 
с танцами и пением под музыку, 
в ряде общин была принята испо- 
ведь руководителю, к-рый отпускал 
грехи, ритуал посвящения завер- 
шался всеобщей трапезой с вином 
и сыром, гл. праздником являлся 
день рождения Али. Члены Б. но- 
сили белого цвета конич. головной 
убор, широкую накидку (хирка) 
того же цвета и разл. аксессуары. 
типичные только для братства. Они 
принимали активное участие в 
большинстве народных выступле- 
ний в Турции в 13—18 вв. 


БЕЛЯЕВ Евгений Александрович 
(1895—1964) — советский ара- 
бист-исламовед. В своей деятель- 
ности сочетал глубокие академи- 
ческие исследования с публицисти- 
кой и атеистич. работой, в кон. 
20—30-х гг. принимал активное 
участие в деятельности Союза 
воинствующих безбожников. Б.— 
автор одной из концепций проис- 
хождения ислама — т. н. «рабо- 
владельческой теории», согласно 
к-рой появление идеологии ислама 
было вызвано становлением рабо- 
владельческого уклада в Аравии. 
Вопросам ранней истории ислама 
посвящена его книга «Арабы, 
ислам и арабский халифат в 
раннее средневековье» (М., 1965). 
Большое внимание Б. уделял ис- 
следованию сектантских движений 
в исламе («Мусульманское сек- 
тантство». М., 1957), изучению 
зарубежного исламоведения. Он 
вел также большую педагогич. 
работу в ряде высших учебных 
заведений страны. 


БЕН БАДИС (Абдель Хамид бен 
Бадис, 1889—1940) — алжир. 60- 
гослов, основоположник pedop- 
матор. движения в Магрибе. В 
период между двумя войнами ак- 
тивно боролся против марабутизма 
(см. Марабуты). В 1931 по инициа- 
тиве Б. Б. была создана и им же 
возглавлена Ассоциация алжир. 
улемов, выступавшая за развитие 
культуры и просвещения на араб. 
яз., за прекращение вмешательст- 
ва колон. властей в дела мусульм. 
культа, за самобытность алжир. 
нации и сыгравшая видную роль 
в освободит. движении в довоен- 
ный период. Деятельность B. B. 


в антиколониал. борьбе получила 
высокую оценку в независимом 
Алжире. 


БЕТИЛЫ (от араб. бейт иль — 
дом бога} — идолы божеств доис- 
ламской политеистич. религии ара- 
бов. Поклоняясь божествам, арабы 
обходили вокруг Б., прикасались 
к ним руками. Отправляясь на 
битву, везли с собой на особом 
верблюде под балдахином неболь- 
шой Б., чтобы заручиться покро- 
вительством божества. По преда- 
нию, в Каабе до утверждения ис- 
лама было 360 Б. в виде постав- 
ленных стоймя камней. 


БЕХА-УЛЛА — см. Бехаиты. 


БЕХАЙТЫ — последователи 
ния, созданного Хусейном 
Нури (1817—92), одним из бли- 
жайших последователей Баба, 
после раскола бабит. общины в 
эмиграции в Багдаде. В 1863 он 
объявил себя Беха-уллой — проро- 
ком, появление к-рого было пред- 
сказано самим Бабом. Большая 
часть бабитов приняла его уче- 
ние, изложенное в свящ. книге «Ки- 
таб-е-акдес», призванной 3aMe- 
нить Коран и «Баян» Баба, и в 
посланиях. Бехаизм был одной из 
форм бурж. реформации ислама 
и потому нашел отклик прежде 
всего среди поднимающейся иран. 
буржуазии. Б. отказались от бабит. 
традиций вооружен. борьбы за 
преобразование об-ва, стремясь 
пропагандой религ. идей устано- 
вить всеобщее братство людей и 
народов, создать единый язык и 
единую религию человечества. Б. 
считают, что их учение, включив- 


уче- 
Али 
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шее в себя нек-рые из принципов 
христ. морали (в частн., любовь 
к ближнему), пришло на смену 
всем религиям мира, что с его 
распространением падут нацио- 
нальные, государственные и CO- 
циальные границы. В проповеди, 
обращенной ко всему человечест- 
ву, Б. призывают к миру между 
народами, единству всех людей, 
равенству ит. д. Бехаизм является, 
по существу, новой совр. религией. 
Ни мусульм. теологи, ни сами Б. 
не признают его частью ислама. 
Б. сохранились в Иране, где 
время от времени подвергаются 
преследованиям, и в нек-рых др. 
странах Азии, однако большинство 
Б. живет в Европе и Америке: гл. 
центры Б. находятся в ФРГ, 
США, Панаме, штаб-квартира — 
в r. Хайфе (Израиль). В беха- 
ит. общины в наст. вр. вступает 
немало молодежи — представи- 
телей интеллигенции стран За- 
пада. 


БИДА (от араб. бадаа — вво- 
дить что-либо новое) — новшест- 
во, нововведение; ересь. Пред- 
ставление о Б. сложилось в раннем 
исламе в среде шиитов и харио- 
житов, обвинявших халифа Осма- 
на (644—656) в разного рода 
нововведениях, противоречивших, 
с их точки зрения. поступкам и сло- 
вам пророка Мухаммеда. Затем 
это понятие перешло в богослов. 
лит-ру в значении «недозволен- 
ного». В то же время оно никогда 
не имело четких границ: одно и то 
же действие или суждение квали- 
фицировалось разными богосло- 
вами то как «недозволенное нов- 
шество», то как «правоверие», 
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освященное авторитетом Корана 
и сунны. Так, представление о 
свободе человеч. воли, об антропо- 
морфич. атрибутах Аллаха и т. д. 
одни богословы признавали, дру- 
гие — осуждали. Споры о «недоз- 
воленных новшествах» продол- 
жаются и в совр. мусульм. богосло- 
BHH. 


БИРУНИ (Абу Рейхан Мухаммед 
ибн Ахмед аль-Бируни; 973— ок. 
1050) — среднеазиатский ученый- 
энциклопедист. Труды Б. посвяще- 
ны проблемам астрономии, мате- 
матики, геодезии, физики, минера- 
логии, фармакологии, географии, 
истории, религиоведения, этно- 
графии. Б. принадлежит разработ- 
ка метода определения географич. 


долготы по данным наблюдений 
лунных затмений, он высказал 
предположение о гелиоцентрич. 


строении солнечной системы, уста- 
новил величину Земли по наблю- 
дению понижения горизонта, со- 
ставил тригонометрич. таблицы, 
ввел в научный обиход способы 


определения минералов по их 
удельным весам, дал описание 
религ. воззрений, праздников и 


обрядов древних египтян, греков, 
римлян, персов, согдийцев, хорез- 
мийцев, харранских сабиев, иуде- 
ев, христиан, зороастрийцев, 
манихеев, доислам. арабов, пос- 
ледователей разл. направлений в 
исламе и индийцев. Б. разоблачал 
обскурантизм  теологов-догмати- 
ков, преследовавших ученых и 
обвинявших в вероотступничестве 
тех, кто, ориентируясь на разум, 
а не на догматы ислама, осваивал 
идеи античной философии. Б. 
вскрывал противоречия, содержа- 


щиеся в Библии и Коране, указы- 
вал на то, что единственная цен- 
ность религии состоит в выполне- 
нии возложенной на нее чисто 
практической роли инстанции, 
санкционирующей законоустанов- 
ления светской власти. Работы Б. 
по сравнительному изучению ре- 


лигий, культур и языков являют 
образец научной объективности. 
В частн., отдавая предпочтение 


древней культуре Ирана, он тем 
не менее объявляет араб. язык — 
язык завоевателей — наиболее 
совершенным средством изложе- 
ния научных идей. 


БИСТАМИ (Абу Йазид Бистами; 
ум. в 874) — персидский мистик, 
основатель школы «опьянения 
любовью к богу» — одного из двух 
(наряду со школой «трезвости») 
осн. течений в мусульм. мистике. 
Начинал как богослов и знаток 
хадисов, обратившись в суфизм, 
приобрел известность своими пара- 
доксальными изречениями. После 
смерти Б. его имя стало как бы 
символом суфизма. Опираясь на 
личный психич. опыт, для к-рого 
было характерно ощущение эк- 
статич. восторга и «опьянение 
любовью к богу», Б. впервые сфор- 
мулировал в суфизме понятие 
состояния фана (небытие, исчезно- 
вение), имевшее в практич. мисти- 
ке громадное значение, т. к. именно 
фана признавалась мн. суфия- 
ми конечной целью мистич. пути. 
Фана — такое духовное состояние, 
при к-ром у мистика в момент 
абсолютного погружения в раз- 
мышления о единстве божества 
(таухид) может появиться ощуще- 
ние полн. исчезновения собств. «я»: 


личность как бы растворяется в 
боге, приобретая атрибуты, прису- 
щие ему. Развивая это понятие, Б. 
разработал др. осн. положение 
мистицизма — « есть ты, а ты 
есть я», т. е. личность, растворив- 
шись в божестве и приобретя его 
атрибуты, становится божеством, 
а божество — личностью. Тради- 
ция приписывает ему же разра- 
ботку понятия «вознесения» (ми- 
радж) человеч. духа во время ме- 
дитаций. Эти идеи Б. вызвали яро- 
стные нападки мусульм. богосло- 
вов, обвинявших его в отступниче- 
стве и безбожии. 


«БИТВА У РВА» — сражение, 
происшедшее в 627 между мусуль- 
манами, их союзниками и меккан- 
цами. В ходе битвы по совету 
Сальмана аль-Фариси мусульмане 
выкопали глубокий ров, с помощью 
к-рого им удалось отбить наступ- 
ление противника на Медину. 


БОГ — см. Аллах. 


БОЖЕСТВО ЯЗЫЧЕСКОЕ — 
в доислам. Аравии почиталось мно- 
жество племенных языч. божеств 
(нусуб, васан, санам), представ- 
ленных свящ. камнями, деревьями 
или каменными статуями. Наибо- 
лее значит. святилищем являлась 
Кааба, рядом с к-рой было сосре- 
доточено большое кол-во идолов 
(см. Бетилы). Ритуал. сторона 
культа заключалась в основном в 
разл. рода жертвоприношениях, 
обходе вокруг идолов, гадании 
перед ними. Считалось, что ос- 
корбление языч. божества чревато 
проказой или сумасшествием. 
Ко времени принятия ислама 
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престиж языч. божеств среди apa- 
бов упал, появилось представ- 
ление о некоем верх. божестве, 
более могущественном, чем все 
остальные, что способствовало 
распространению в Аравии иудаи- 
зма и христианства и привело 
к появлению местного неопреде- 
ленного единобожия (ханифийа). 
Коранич. образ Аллаха, мн. ислам. 
ритуалы и представления несут 
в себе черты, восходящие к ара- 
вийскому языч. прошлому. 


БОХРА — см. Исмаилиты. 
БРАК — см. Никах. 


БРАТЬЯ-МУСУЛЬМАНЕ (араб. — 
аль-ихван аль-муслимин) — чле- 
ны религ.-политич. орг-ции Ассо- 
циация братьев-мусульман, . CO3- 
данной в Исмаилии (Египет) в 
1928 школьным учителем шейхом 


Хасаном аль-Банной, к-рый в 
1918 — 28 активно участвовал 
в деятельности суфийских братств 
(см. Суфизм); в нач. 20-х гг. 
принимал участие в антиимпе- 
риалистич. движении в Erun- 


те; с основания Ассоциации бра- 
тьев-мусульман до своей смерти 
(1949) был ее «верховным настав- 
ником». На формирование взгля- 
дов Хасана аль-Банны большое 
влияние оказали труды Абу Ха- 
мида аль-Газали, Мухаммеда 
Абдо, Джамаль ад-Дина аль-Аф- 
гани и Рашида Риды. Не выходя 
за рамки суннит. ислама, Х. аль- 
Банна развил идеи панисламизма, 
разработал концепции джихада 
(свящ. войны), ислам. национа- 
лизма, ислам. гос-ва. Его концеп- 
ции оказали значит. влияние на 
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многие совр. мусульм. идеологич. 
течения. Важное место в разра- 
ботке идеологии Б.-м. занимают 
также произведения Саида Кутба, 
Мустафы ас-Сибаи. В работах 
последнего, в частн., были сформу- 
лированы осн. принципы ислам- 
ского социализма. Ряд концепций, 
разработанных идеологами B.-M., 
широко используется ныне деяте- 
лями Лиги исламского мира, нек- 
рыми шиит. авторами Ирана, ли- 


дерами целого ряда мусульм. 
экстремистских орг-ций. Koneu- 
ной своей целью Б.-м. ставят 


создание в странах распростране- 
ния ислама об-ва, построенного 
на принципах «ислам. справедли- 
вости» при строгом соблюдении 
ислам. норм жизни, сформулиро- 
ванных в Коране и шариате. По 
убеждению Б.-м., к этой цели ве- 
дет исламский путь развития, 
отличный как от капиталистич., 
так и от социалистич. Б.-м. прошли 
путь от благотворит. и просветит. 
ассоциации до политич. орг-ции, 
использующей методы террора как 
средство борьбы. После смерти 
Х. аль-Банны среди Б.-м. произо- 
шел раскол: выделились группи- 
ровки, на базе к-рых впоследст- 
вии возникли самостоят. орг-ции 
в различных странах Бл. и Ср. 
Востока. Их совокупность назы- 
вают Движением братьев-мусуль- 
ман. Совр. Б.-м. идейно представ- 
лены тремя осн. направлениями: 
«умеренные» — гл. обр. последо- 
ватели Х. аль-Банны и С. Кутба; 
«исламские демократы» — CTOPOH- 
ники разл. вариантов ислам. со- 
циализма; многочисл. орг-ции 
правоэкстремистского толка, ши- 
роко применяющие террор и опи- 


рающиеся в своей идеологии лишь 
на отдельные концепции Х. аль- 
Банны и С. Кутба, выработанные 


в периоды активной политич. 
борьбы Ассоциации братьев-му- 
сульман. Идеология и политич. 


практика Б.-м. носят реакционный 
характер; в большинстве мусульм. 
стран их деятельность запрещена. 


БУЙНАКСКИЙ Уллубий Дания- 


лович (1890—1919) — один из 
руководителей борьбы за Сов. 
власть в Дагестане. В 1919 по 


приговору контрреволюц. шариат- 
ского суда вместе с другими боль- 
шевиками был казнен «как не уяс- 
нивший правил шариата». В па- 
мять о нем бывшая столица Даге- 
стана г. Темир-Хан-Шура переиме- 
нован в г. Буйнакск. 


БУРАК (араб.— молниеносный) — 
мифич. крылатое верховое живот- 
ное, к-рое, согласно MYCYJIbM. 
легенде, в мгновение ока перенес- 
ло Мухаммеда из Мекки в Масо- 
жид аль-Акса в Иерусалим, после 
чего он был вознесен на небеса 
(см. Мирадж). В ср. века были 
широко распространены изобра- 
жения Мухаммеда, летящего по 
воздуху на Б. 


БУРДА (араб.) — «плащ», «на- 
кидка» Мухаммеда, подаренная 
им поэту Каабу ибн Зухайру (ум. 
в 661) за панегирик, сложенный 
в его честь. Была одной из важ- 
нейших реликвий ислама, неодно- 
кратно уничтожалась и вновь «BO3- 
рождалась». Поэмы (касиды) Каа- 
ба ибн Зухайра и Мухаммеда ибн 
Саида аль-Бусири (1212—1294) 
также назывались Б. Строки из 
поэмы аль-Бусири «Касидат аль- 
бурда», восхваляющей Мухамме- 
да, помещают на стенах обществ. 
зданий, их, наравне с сурами 
корана, читают во время погре- 
бальных церемоний. 


БУХАРИ (Мухаммед ибн Исмаил 
аль-Джуфи аль-Бухари; 810— 
870) — арабский богослов, много 
путешествовавший по MYCYJIbM. 
Востоку, встречавшийся с круп- 
нейшими религ. авторитетами 
своего времени. Б.— составитель 
одного из наиболее признанных 
среди мусульман сборников хади- 
сов. Согласно традиции, при созда- 
нии своего сборника Б. опросил 
св. тысячи человек, записал св. 
600 тыс. историй о жизни Мухам- 
меда, из к-рых впоследствии отоб- 
рал 7300 наиболее, по его мнению, 
достоверных. 


$ 
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BAHCOB B.— см. Ваисовцы. 


ВАЙСОВЦЫ — последователи ре- 
лиг.-обществ. движения среди та- 
тарских крестьян, ремесленников, 
мелких торговцев Казан. губернии, 
возникшего на основе учения Ба- 
хауддина Ваисова (1804—93). 
Идеи В. в богословских вопросах 
не выходили за рамки ханафитско- 
го мазхаба суннит. ислама; со- 
циально-политические установки 
В. заключались в отказе подчи- 
няться как светским властям, так и 
религ. руководителям, находив- 
шимся на государств. службе; 
учение Ваисова испытывало значи- 
тельное влияние идей суфийского 
братства накмбандия. Ваисов Ha- 
чал свою проповедь в 1860, в 1862 
основал общину B., затем открыл 
без разрешения властей в Казани 
духовное училище «Мектебе Гир- 
фан» («Школа знаний»). В 1883 
Ваисов был помещен в психиатри- 
ческую больницу, где и умер. В. со- 
ставили массовую базу крестьян. 
волнений (т. н. земельные беспо- 
рядки), прокатившихся по Казан. 
губернии в нач. 80-х гг. 19 в., после 
чего среди членов общины были 
проведены массовые аресты, более 
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ста В. отправили в ссылку в Си- 
бирь. Выдвигая идею о близости 
учения Ваисова социализму, В. по- 
зитивно отнеслись к Вел. Окт. 
социалистич. революции, заявили 
о поддержке общиной Сов. власти; 
последнее привело к конфликту со 
сторонниками реакц. национали- 


стич. группировок среди татар, 
к-рыми в 1918 был убит глава 
общины Гинауддин Ваисов. В 


дальнейшем общины В. распались. 


BAK®, вакуф (араб., букв.— 
удержание) — в странах распрост- 
ранения ислама — движимое и 
недвижимое имущество (земли, 
дома, мастерские и др.), передан- 
ное или завещанное на религ. или 
благотворит. цели. В. не обла- 
гается налогом и не отчуждается. 
Доходы от В. идут на укрепление 
позиций ислама, а также на бла- 
готворительность. 


ВАЛИ (от араб. валийа — стоять 
рядом, быть близким; мн. ч. ав- 
лия) — подвижник, к-рого Аллах 
за особые заслуги перед исла- 
мом наделил своим покровитель- 
ством и чудотворной силой (см. 


Карамат). В. сродни христ. CBATO- 
му. Хотя в исламе нет канони- 
зации В. (ислам не признает пок- 
лонения никому, кроме Аллаха), 
они занимают большое место в 
народ. верованиях и в суфизме. 
В глазах простых мусульман В. 
обладает непосредств. контактом 
с Аллахом, поэтому к нему как к 
посреднику обращаются с просьба- 
ми о заступничестве, помощи в 
житейских делах, исцелении и 
т. п. Могила В. также считается 
источником чудодейств. божеств. 
благодати (см. Барака) и является 
объектом поклонения. В. призна- 
ются мн. известные мусульм. аске- 
ты и суфии. В Сев. Африке В. 
называют марабутами. 


ВАЛИХАНОВ Чокан Чингисович 
(1835—1865) — первый казахский 
ученый, просветитель-демократ, 
историк, этнограф, фольклорист, 
путешественник. Его обществ. дея- 
тельность, направленная против 
невежества, мракобесия, способ- 
ствовала приобщению казах. на- 
рода к мировой и рус. культуре, 
становлению национальн. самосо- 
знания. В. внес большой вклад 
в рус. востоковедение, оставил цен- 
ные исследования по истории и 
культуре народов Ср. Азии, Казах- 
стана, Зап. Китая. Историч. труды 
В. отличаются глубоким анализом 
фактов, широкими обобщениями. 
Этнографич. и историч. исследова- 
ния В., богатые материалы, соб- 
ранные во время путешествий по 
Центр. Азии, представляют боль- 
шую ценность для изучения рас- 
пространения ислама в этих рай- 
онах, специфики верований и куль- 
та у мусульман Ср. и Центр. Азии. 


Наибольшую исламоведч. ценность 
представляют дневники его путе- 
шествий, а также историко-этно- 
графич. статьи («О мусульманстве 


в Степи», «Следы шаманства 
у киргизов» и др.). 
ВАХИТОВ Мулланур (1885— 


1918) — татарский революционер, 
герой граждан. войны, публицист. 
Участник трех российских револю- 
ций, один из первых сов. госу- 
дарств. деятелей, возглавлял 
Центр. мусульм. комиссариат Нар- 
комнаца. Многое сделал для при- 
влечения широких мусульм. масс 
на сторону революции и Сов. вла- 
сти. По инициативе В. принято 
постановление СНК о создании 
мусульм. комиссариатов на местах. 
Руководил массовой революц.- 
демократич. орг-цией — Мусульм. 
социалистич. комитетом. В июле 
1918 направлен в Поволжье в ка- 
честве чрезвычайного комиссара 
по продовольствию. Расстрелян 
белогвардейцами в Казани. 


ВАХХАБИТЫ — последователи ре- 
лиг.-политич. течения в суннит. 
исламе, возникшего в Аравии в 
сер. 18 в. на основе учения Мухам- 
меда ибн Абд аль-Ваххаба, про- 
поведовавшего строжайшее соб- 
людение принципа единобожия 
(см. Гаухид), отказ от поклоне- 
ния святым (см. Вали) и святым 
местам, очищение ислама от 
поздних наслоений и нововведений 
(см. Бида), возврат к его перво- 
начальной чистоте. В области 
догматики и права учение В. яв- 
ляется развитием воззрений Ибн 
Taümuüu и крайним выражением 
принципов ханбалитов. В 06- 
ществ.-политич. сфере В. пропо- 
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ведуют братство и единство всех 
мусульман, социальную гармонию, 
призывают к строгому соблюдению 
морально-этич. принципов ислама; 
важное место отводится идее джи- 
хада. Для ранних В. был харак- 
терен крайний фанатизм в вопро- 
сах веры и экстремизм в борьбе 
с их политич. противниками. Уче- 
ние В. в 18 в. стало знаменем 
борьбы за политич. объединение 
Аравии, а позднее — офиц. идеоло- 


гией гос-ва Саудитов. В наст. 
вр. ваххабит. учение является 
государств. идеологией Cayn. 


Аравии. В. имеются также в араб. 
эмиратах Персид. залива, ряде 
гос-в Азии и Африки. 


ВЕРА — см. Дин, Иман. 


«ВЕРБЛЮЖЬЯ БИТВА» — сра- 
жение, происшедшее в 656 в районе 
г. Басры между сторонниками 
Али и группировкой сподвижников 
пророка. Причиной столкновения 
явилось обострение противоречий 
в мусульм. общине после убийст- 
ва халифа Османа. Во время сра- 
жения вдова пророка Айша, вы- 
ступившая против Али, восседала 
на верблюде. Это обстоятельство 
и дало название сражению, в ходе 


к-рого Али одержал победу, 
захватив в плен Айщу. 
ВИЛАЯТ-И ФАКИХ, вилайат-и 


факих (перс.— правление законо- 
веда-теолога) — совр. шиит. докт- 
рина, основанная на представле- 
нии о связи имамата и вилаята, 
т. е. на признании непрерывной 
передачи власти в мусульм. общи- 
не от имама к имаму, к-рые пред- 
назначены Аллахом вершить прав- 
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ление (вилаят) 
этого особыми 


и наделены для 
качествами. Но 
в связи с «сокрытием» двенад- 
цатого имама (см. Скрытый 
имам), во время его отсутствия, его 
представителем, руководящим об- 
щиной и передающим ей волю Ал- 
Лаха и указания имама, должен 
быть авторитетный, всезнающий, 
беспорочный муджтахид, призна- 
ваемый всей общиной в качестве 
марджа ат-таклид. Большинство 
шиит. теологов и религ. руководи- 
телей считают, что духовенство 
обязано взять на себя решение 
судеб ислам. гос-в и, следователь- 
но, осуществлять политич. власть, 
во главе к-рой должен стоять вер- 
ховный муджтахид, так же как в 
раннеислам. период, когда Хали- 
фатом руководил имам. Теократич. 
идеи публично излагались многими 
иран. теологами, в обобщенном же 
виде доктрина В.-и ф. опубликова- 
на аятоллой Хомейни в кн. «Ислам- 
ское правление» («Хукумат-и 
ислами»). Эта доктрина послу- 
жила теоретич. основой при разра- 
ботке ныне действующей конститу- 
ции Исламской Республики Иран, 
определив содержание всех статей, 
трактующих положения о власти, 


деятельность законодательных, 
исполнительных, судебных ор- 
ганов. 


ВОСКРЕСЕНИЕ — МЕРТВЫХ — 
см. Кияма. 


ВОСТОКОВЕДЕНИЕ, opnenra- 
листика — наука, комплексно изу- 
чающая историю, экономику, 
языки, JIHT-Py, этнографию, иск-во, 
философию, религию стран Азии 
и Африки. Зародилась в 16— 17 вв. 


в европ. странах, вступивших Ha 
путь колониал. захватов. Первона- 
чально В. носило практич. харак- 
тер и состояло в изучении языков 
и страноведении. Проникая на Вос- 
ток, европейцы вывозили оттуда 
памятники письменности, изучение 
к-рых привело к образованию в 
18—19 вв. научн. В., сочетавшего 
филологич. метод исследования 
с широкими теоретич. обобщения- 
ми, преимущественно с идеалистич. 
позиций. В 20 в. с распадом коло- 
ниал. системы усилился интерес 
зарубеж. В. к совр. проблемам. 
За рубежом работу в области В. 
ведут более тысячи научн. учреж- 
дений. Первый востоковед. центр 
в России — Азиатский музей — 
был создан в 1818. На научн. 
деятельность рус. востоковедов 
большое влияние оказали труды 
революц. демократов, что способст- 
вовало преобладанию гуманистич. 
тенденции в рус. В. над монар- 
хически-колонизаторской. Фунда- 
ментальные труды В. Р. Розе- 
на, В. Tl. Васильева, И. II. Mu- 
наева, Н. В. Ханыкова, С. Ф. Оль- 
денбурга, В. В. Бартольда и др. 
обеспечили приоритет нашей нау- 
ки во мн. областях мировой ориен- 
талистики. Сов. В. (И. Ю. Крачков- 
ский, А. Е. Крымский, И. М. Рейс- 
нер, Е. А. Беляев и др.) внесло 
значит. вклад в изучение истории, 
языков, лит-ры, культуры и всего 
развития народов Востока. Особой 
заслугой сов. В. является исследо- 
вание революц. процесса в странах 
Востока, проблем их социально- 
экономич. и политич. развития. Гл. 
востоковед. учреждение страны — 
Институт востоковедения АН 
СССР в Москве (отделение в Ле- 


нинграде) — координирует работу 
институтов В. в нац. республиках, 
издает журналы «Народы Азии 
и Африки», «Азия и Африка се- 
годня». В 1980 учреждена Всесо- 
юзная научная ассоциация восто- 
коведов. 


ВСЕМИРНЫЙ — ИСЛАМСКИЙ 
КОНГРЕСС, ВИК (Мутамар аль- 
алям аль-ислами — букв. Конгресс 
исламского мира) — международ. 
мусульм. орг-ция, действующая на 
неправительств. уровне. Основана 
в 1926 в Мекке. Резиденция нахо- 
дится в Карачи. Имеет отделе- 
ния и филиалы в 67 странах ми- 
ра. ВИК имеет статус неправит. 
консультативной —орг-ции при 
ООН и наблюдателя в Орг-ции 
ислам. конференции. Высший орган 
ВИК — ассамблея, собирается раз 
в четыре года, постоян. руковод- 
ство осуществляется Высшим со- 
ветом. ВИК ставит целью дости- 
жение «братства, единства и сот- 
рудничества мусульман» на благо 
«социальной и культурной соли- 
дарности всего человечества». 
Его исследоват. центры специали- 
зируются на разработке мусульм. 
социальных концепций, пропаган- 
дируют идеи превращения ислама 
в силу, «противостоящую как 
Западу, так и Востоку». ВИК ру- 
KOBOAHT исследованиями по HCTO- 
рии ислама, мусульм. догматике, 
философии, праву, организует 
симпозиумы, выставки, издает 
еженедельник «Мусульманский 
мир» (на англ. языке), религ. 
лит-ру, рассчитанную гл. обр. на 
популяризацию ислам. социальных 
идей. 
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ВУРГУН Camen (литерат. имя 
Самеда Юсиф оглы Векилова; 
1906 — 1956) — азерб. сов. писа- 
тель, обществ. деятель. Основопо- 
ложник новой поэтич. школы в 
Азербайджане. Стихи, поэмы, 
пьесы, драмы, статьи В. посвящены 
гл. обр. патриотизму, дружбе наро- 
дов, разоблачению идеологии наси- 


лия, утверждению социалистич. 
гуманизма. В. видел счастье чело- 
века не в служении богу, а в труде 
на благо родины, в единении уси- 
лий всех народов и народностей, 
населяющих Страну Советов, ве- 
рил в разум, его созидат. силу. 
В. подвергал критике мусульм. 
фанатизм и предрассудки. 


$ 


$ 


ГАЗАВАТ (от араб. 
бег) — война за веру 
хад). 


газв — на- 
(см. Джи- 


ГАЗАЛИ (Абу Хамид аль-Газ- 
зали; 1058 или 1059 — 1111) — 
мусульм. теолог, философ, суфий. 
Преподавал законоведение в баг- 
дад. медресе Низамия, внес вклад 
в развитие калама ашаритского 
толка (см. Ашариты). В гл. своем 
труде «Воскрешение наук о вере» 
разработал религ.-философ. и эти- 
ческую доктрину, в к-рой соединил 
догматы суннит. традиционализ- 
Ma с идеалами суфизма (напр., 
дополнив обрядность, предписыва- 
емую шариатом, ритуалами су- 
физма). Рассматривая вопросы о 
свободе воли человека и божеств. 
предопределении, Г. развивал кон- 
цепцию «присвоения» — касба, 
согласно к-рой человек волен вы- 
бирать между хорошими и дурны- 
ми поступками, как бы предла- 
гаемыми ему Аллахом, и поэтому 
несет за них ответственность, не- 
смотря на предопределенность его 
действий. В ряде произведений 
развернул полемику с мусульм. 
философами, представителями 
восточного аристотелизма (аль- 
Фараби, Ибн Сина и др.) , по проб- 


лемам вечности мира, теории при- 
чинности и т. п. Излагая взгляды 
философов, фактически способ- 
ствовал их распространению в 
мусульм. мире. Г. оказал огром- 
ное воздействие на развитие му- 
сульм. мысли, а также на ср.-век. 
европ. философию. Г. обычно на- 
зывали Худжжат аль-ислам (До- 
вод ислама). 


ГАЗИ — 1) мусульманин, прини- 
мающий участие в войне за веру — 
газавате (см. Джихад); 2) почет- 
ный титул отличившихся в войне 
за веру, стал частью титулов ряда 
мусульм. правителей. 


ГАЙБА (apa6.) — термин шиит. 
догматики, обозначающий неви- 
димое, скрытое существование 


имама. Представление о Г. заро- 
дилось в среде «крайних» привер- 
женцев Али, а как учение сложи- 
лось среди кайсанитов — сторон- 
ников Мухаммеда ибн аль-Хана- 
фии (см. Скрытый имам), к-рые 
не верили в его смерть и ожидали 
возвращения своего имама в каче- 
стве махди. Учение о Г. восприняли 
последователи двух осн. ветвей 
шиит. ислама — исмаилиты и има- 
миты. Имамиты провозгласили 
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«скрытым» своего двенадцатого, 
последнего, имама, «исчезнув- 
шего» в 874, а начавшийся после 
этого период назвали «малым сок- 
рытием» (аль-гайба ас-сагира). 
Во время «малой Г.» руководство 
общиной имамитов осуществляли 
«посланники» (сафиры) «скрыто- 
го» имама. В 940 умер последний, 
четвертый сафир, и начался пе- 
риод «великого сокрытия» (аль- 
гайба аль-кабира), продолжаю- 
щийся, по убеждению имамитов, и 
поныне. Руководство общиной взя- 
ли на себя духовные авторитеты, 
«люди религии» (риджаль ад-дин), 
нек-рые из них претендовали на 
общение со «скрытым» имамом. 
Период «великого сокрытия» дол- 
жен завершиться появлением 
«ожидаемого» имама, к-рый вос- 
становит справедливость на земле. 
Вера в «скрытого» имама и в его 
неминуемое возвращение стала 
одним из гл. догматов шиитов- 
имамитов. 


ГАНИМА  (apa6.— добыча) — 
военная добыча: пленные, а также 
оружие, лошади, одежда и иное 
движимое имущество, силой зах- 
ваченное мусульм. армией в бою 
с неверными. В раннем исламе 
‘/5 этой добычи распределялось 
среди воинов, участвовавших B 
сражении или находившихся на по- 
ле боя. Оставшаяся '/5 часть Г., 
согласно предписанию Корана (8: 
42), принадлежит Аллаху, а также 
его посланнику — пророку Мухам- 
меду, родственникам последнего, 
сиротам, беднякам и путникам. 
При Мухаммеде предназначав- 
шаяся Аллаху доля расходовалась 
на общие нужды правоверных, 
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а остальное распределялось поров- 
ну между самим пророком и 
указанными четырьмя группами 
мусульман. В наст. вр. нормы 
фикха, к-рые регулируют HHCTH- 
тут Г., уходящий своими корнями 
в доислам. традиции и обычаи, по- 
теряли практическое значение. 


ГАРЕМ (от араб. харим — запрет- 
ный) — часть дома мусульманина, 
в к-рую не допускаются посторон- 
ние и предназначенная для жен- 
щин (мать, жена, дочери, род- 
ственницы хозяина, а также не- 
вольницы и женская прислуга) и 
малолетних детей. Входить в Г. 
имеет право только хозяин дома, 
а также, при соблюдении особых 
предписаний, нек-рые другие муж- 
чины для лечения, совершения 
коммерческих сделок, чтения Кора- 
на ит. д. При этом посетители не 
должны видеть открытыми лица 
женщин. Согласно шариату, втор- 
жение в Г. является тяжким право- 
нарушением. Г. может иметь разл. 
размеры в зависимости от достатка 
владельца. Гл. лицом в Г. после хо- 
зяина дома считается его мать. 
Охрану и обслуживание богатых Г. 
в ср. века осуществляли евнухи- 
невольники. В Г. соблюдается 
предписанное исламом затворни- 
чество женщин. Г. мусульм. прави- 
телей временами оказывали влия- 
ние на политич. жизнь страны. 
В наст. вр. термин «Г.» нередко 
употребляется в значении «семья», 
«женщины, живущие в доме му- 
сульманина». Слово «Г.» употреб- 
ляется и для обозначения террито- 
рии (по шариату — неотчуждае- 
мой земли) вокруг почитаемых му- 
сульманами мест, обществ. зданий 


и сооружений. Границы и статус 
таких территорий определяются 
шариатом или адатом. 


ГАСПРИНСКИЙ Исмаил (1851— 
1914) — татарский писатель, пуб- 
лицист, обществ. деятель. Высту- 
пал с позиций модернизации исла- 
ма, за реформу традиц. мусульм. 
образования, введение совр. для 
того времени методов обучения; его 
политич. позиции основывались на 
идеях панисламизма. Внес боль- 
шой вклад в создание татарской 
журналистики: с 1883 издавал пер- 
вую тюркоязыч. газету в России 
«Терджиман» («Переводчик»), 
распространявшуюся также и вдр. 
странах. «Терджиман» была рас- 
считана лишь на образованную 
часть об-ва, поскольку выходила 
на полуискусств. языке, близком 
османскому. Г. принимал активное 
участие в острой полемике между 
сторонниками джадидизма и кади- 
мистами, выступая против предста- 
вителей консервативного направ- 
ления мусульм. обществ. мысли, 
пытался примирить ислам с европ. 
культурой. В этом отношении ха- 
рактерен его фантастич. рассказ 
«Дарур Рахат» («Страна блажен- 
ства»), в к-ром Г. проводит мысль 
о том, что только слияние ислама 
с европ. культурой — залог даль- 
нейшего развития человечества. 


ГАФУРИ Мажит (наст. имя и 
фам. Габдулмажит Нурганиевич 
Гафуров, 1880 — 1934) — татар- 
ский и башкирский писатель. 
В своем творчестве боролся за 
справедливость, добро, духовную 
свободу. Учась в медресе, написал 
свое первое стихотворение «Учени- 


кам ишана» — об удушающей ат- 
мосфере мусульм. школы, подав- 
ляющей личность, за что был избит 
фанатиками. За стихотворение 
«Знать, нет тебя, Аллах!», впер- 
вые прочитанном им в 1915, Г. был 
предан проклятию религ. MPAKO- 
бесами. Смысл писательского тру- 
да Г. видел в утверждении гумани- 
стич. идеалов, среди к-рых — 
взаимопонимание и содружество 
народов разных наций и вероиспо- 
веданий. В его творчестве ярко вы- 
ражен протест против национальн. 
ограниченности и местного пат- 
риотизма, характерных для му- 
сульм. среды. 


TEEHHA — см. Джаханнам. 


FECT (перс., от араб. KBICT — 
справедливый) — данный термин 
служит для обозначения одного из 
качеств Аллаха — справедливо- 
сти, заключающейся в предостав- 
лении им каждому человеку его 
собственной жизненной доли и в 
благословении строго соблюдаю- 
щих божеств. предписания. В трак- 
товке нек-рых совр. ислам. идео- 
логов Г. связывается с идеей 
«справедливого распределения» 
обществ. богатства и рассматри- 
вается в качестве одного из принци- 
пов функционирования идеального 
ислам. об-ва «всеобщей справедли- 
вости» (см. Исламское государст- 
во). В наст. вр. Г. часто рассматри- 
вают как синоним понятия «адль». 


ГОЛЬДЦИЕР Игнац (1850— 
1921) — венгерский арабист и 
исламовед. Автор классич. трудов 
по истории ислама, оказавших 
большое влияние на исламоведе- 
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ние как Ha Западе, так и в нашей 
стране. Г. первым подверг критич. 
пересмотру мусульм. предания 
как историч. источник, создав 
свою теорию происхождения хади- 
сов. Он оставил огромное научное 
наследие.'Его гл. труды по исламо- 
ведению «Ислам», «Лекции об ис- 
ламе», «Культ святых в исламе» 
переведены на рус. язык. 


ГУРИИ — см. Джанна. 


ГУР-ЭМИР, Гурий-Эмйр — ком- 
плекс усыпальниц в Самарканде. 
Первые постройки связаны с име- 
нем внука Тимура Мухаммед- 
Султана, похороненного здесь в 
1403. Позже были воздвигнуты 
усыпальницы Тимура и его потом- 
ков. Сооружения Г.-Э. имеют боль- 
шую научную и художеств. цен- 
ность; с 1945 здесь ведутся плано- 
мерные реставрационные работы, 


в ходе к-рых восстановлена часть 
ранее почти утраченных сооруже- 
ний. Большую ценность представ- 
ляют восстановленные медресе и 
ханака Мухаммед-Султана — 
наиболее древние из сохранивших- 
ся в Ср. Азии сооружений этого 


типа. Ценнейшим памятником 
ср.-век. архитектуры является 
здание мавзолея, построенное в 
нач. 15 в. Усыпальница возводи- 


лась по приказу Тимура для его 
внука Мухаммед-Султана, для са- 
мого же правителя был сооружен 
погребальный комплекс со склепом 
в Шахрисябсе. Однако после смер- 
ти Тимура обстановка сложилась 
так, что его похоронили в Г.-Э., 
там же позже был похоронен 
и Улугбек. 


ГУСЛ — см. Омовение. 


ГЯУР — см. Кафир. 


@® 


wy 


ДАДЖЖАЛ — в мусульм. мифо- 
логии противник Аллаха, искуси- 
тель людей, к-рый должен появи- 
ться на земле перед концом света. 
Д. является своего рода ислам. 
аналогом Антихриста. 


AAN (араб.— миссионер) — про- 
поведник, занимавший одну из 
ступеней в иерархии исмаилитов. 
Д. имели разные ранги — от рядо- 
вого проповедника исмаилит. уче- 
ния до члена руководящего совета. 
Разной была и степень их посвя- 
щения во «внутреннее», тайное 
учение. Для Д. необязательно сле- 
дование «внешнему» учению (мо- 
литва, пост, исполнение обрядов). 
В более широком смысле слова 
Д.— мусульм. миссионер. 


ДАР АЛЬ-ИСЛАМ (араб.— му- 
сульманский мир, территория 
ислама) — собират. обозначение 


всей совокупности стран, находя- 
щихся под властью MYCYJIbM. 
правителей, жизнь в к-рых полно- 
стью регулируется wapuaTom. 
Большая часть немусульм. стран 
называлась арабами в ср. века дар 
аль-харб (территория войны). Ис- 
лам. правоведы рассматривали 
эти страны как находящиеся в 


состоянии войны с мусульм. миром. 
Отсутствие военных действий 
считалось состоянием перемирия. 
Существовала и промежуточная 
категория — дар ас-сульх (терри- 
тория мирного договора), к к-рой 
относились земли с немусульм. 
населением, подчиненные по до- 
говору мусульманам. В наше время 
понятие «Д. а-и.» считается воз- 
можным применять и к землям, 
где мусульм. население пользует- 
ся свободой своего вероисповеда- 
ния, но подчиняется немусульм. 
властям. Все эти категории в 
значит. мере умозрительны и упот- 
реблялись даже в ср. века больше 
для определения сумм пошлин и 
налогов с купцов-немусульман, 
чем для обозначения политич. 
взаимоотношений. 


ДАХАДАЕВ Магомед-Али (Ма- 
хач) (1882 —1918) — дагестан- 
ский революционер, один из орга- 
низаторов борьбы за Сов. власть 
на Сев. Кавказе, член Дагестан. 
военно-революц. комитета, созда- 
тель Дагестан. Красной Армии, 
военный комиссар Дагестана. Бо- 
ролся с попытками превращения 
Дагестана в шариатскую империю 
во главе с имамом Н. Гоцинским 
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или шейхом Узун-Хаджи. Захвачен 
белогвардейцами и расстрелян. 
В память Д. г. Петровск-Порт в 
1922 переименован в Махачкалу 
(ныне столица Даг. АССР). 


ДЕКЛАРАЦИЯ ПРАВ HAPO- 
ДОВ РОССИИ — один из первых 
актов Сов. гос-ва. Принята СНК 
РСФСР 2(15) ноября 1917. Реши- 
тельно осудив политику натравли- 
вания одних народов на другие, 
проводившуюся царским самодер- 
жавием и буржуазным Временным 
пр-вом, декларация провозгла- 
сила осн. принципы ленинской 
национальной политики: равенст- 
во и суверенность народов России, 
их право на свободное самоопре- 
деление вплоть до отделения и об- 
разования самостоят. гос-ва; от- 
мена всех национальных и нацио- 
нально-религ. привилегий и огра- 
ничений; свободное развитие всех 
национальных меньшинств и этни- 
ческих групп; добровольный и че- 
стный союз народов России. Про- 
ведение в жизнь этих принципов 
обеспечило возможность создания 
могучего многонац. Сов. гос-ва; 
позволило народам бывших нац. 
окраин уверенно шагнуть в социа- 
лизм, минуя капиталистич. стадию 
развития. 


ДЕНЬ ПАМЯТИ — новая граж- 
данская поминальная традиция, 
нашедшая распространение в разл. 
регионах СССР. Д. п.— день вос- 
поминаний и выражения глубо- 
кого уважения и благодарности 
старшему поколению, родным и 
близким, ушедшим из жизни, 
всем тем, кто строил социализм, 
защищал Сов. власть, свободу и 
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независимость социалистич. Роди- 
ны. Д. п. стал традиционным 
в республиках Сов. Прибалтики, 
где он проводится в один из летних 
воскресных дней, на Украине, где 
он проводится обычно накануне 
Дня Победы. В последние годы 
Д. п. начинает занимать опред. 
место среди новых обрядов и тра- 
диций в районах традиц. распро- 
странения ислама. Так, в нек-рых 
районах Ср. Азии (напр., в Узбе- 
кистане) Д. п. проводится в пос- 
леднее воскресенье марта, на Сев. 
Кавказе (Карачаево-Черкесия) — 
в кон. апреля. Накануне Д. п. при- 
водятся в порядок места захороне- 
ний, кладбища, в день празднества 
проводятся митинги, возлагаются 
цветы на могилы умерших. Более 
широкое внедрение Д. п. в качест- 
ве новой традиции, при непремен- 
ном условии тесного сочетания со 
сложившимися местными народ- 
ными обрядами, имеет важное зна- 


чение в деле патриотич. и интерна- 
ционал. воспитания, может явиться 


важным средством утверждения со- 
циалистич. образа жизни, в частн. 
преодоления религ. обрядности. 


ДЕРВИШ (nepc.— нищий, бед- 
HAK) — общий термин для 0603- 
начения полноправного члена су- 
фийского братства (см. Гарика), 
синоним слова «суфий». Термин 
Д. появился ок. сер. 11 в. в пер- 
соязыч. среде неформальных 
кружков мистиков еще до возник- 
новения организованного в брат- 
ства суфизма. В Иране, Ср. Азии, 
Индии и Турции слово Д. употреб- 
лялось также в более узком значе- 
нии — нищенствующий бродячий 
мистик-аскет, не имеющий личного 


достояния. Этим подчеркивался 
тот особый смысл, к-рый придавал- 
ся в суфизме учению о доброволь- 
ной бедности и довольстве малым. 
Все Д., независимо от учения, 
практики и ритуала братств, к 
к-рым они принадлежали, раз- 
делялись на две большие группы: 
а) бродячие, постоянно  CTPAH- 
ствующие’ и 6) постоянно живу- 
щие в обители под руководством 
старца (шейха, пира). 


ДЖАБАРЛЫ Джафар (1899— 
1934) — азербайджанский сов. 
писатель, драматург. Его ранние 
сатирич. стихи, рассказы и драмы 
были направлены против социальн. 
неравенства, невежества и отста- 
лости, бесправия женщин-мусуль- 
манок. В историч. драме «Насред- 
дин-шах» (1916—1918) Дж. Об- 
личает деспотию в Иране, обви- 
няет духовенство в несчастии иран. 
народа. Трагическая судьба жен- 
щин мусульм. Востока легла в 
основу поэмы «Девичья башня» 
(1923—1924). В драме «Невеста 
огня» (1928) Дж. воссоздал образ 
народного героя Бабека, к-рый в 
9 в. в течение 20 лет возглавлял 
народ. восстание против насиль- 
ственного насаждения ислама 
на территории Азербайджана 
Араб. халифатом. В своем твор- 
честве Дж. большое внимание 
уделял проблемам раскрепоще- 
ния женщин. В память героини 
пьесы «Севиль» в центре г. Баку 
воздвигнут памятник свободной 
женщине Востока, сбрасывающей 
с головы чадру. 


ДЖАБР (apa6.) — принуждение 
богом человека совершать те или 


иные поступки. Мусульм. бого- 
словы, считающие, что все дейст- 
вия человека предопределены во- 
лей Аллаха, именуются джабри- 
тами. 


ДЖАБРАЙЛ, Джибрил — в му- 
сульм. мифологии один из четырех 
приближенных к Аллаху ангелов 
(наряду с Израилом, Исрафилом 
и Микалом), в функции к-рого 
входит передача приказаний и 
раскрытие воли Аллаха пророкам. 
Соответствует библейскому архан- 
гелу Гавриилу. По воле Аллаха Д. 
являлся Мухаммеду для передачи 
текста Корана. В мусульм. преда- 
нии Д.— наставник всех пророков. 


ДЖАБРИТЫ, джабариты (от 
араб. джабр — принуждение) — 
термин, служивший для обозна- 
чения мыслителей, к-рые — в про- 


тивоположность кадаритам — 
признавали бога единственным 
подлинным «действователем», 


причиной происходящих в мире 
действий, в T. ч. исходящих OT 
людей. Человек, с точки зрения 
Дж., «принуждаем» к своим дейст- 
виям, а не совершает их свобод- 
но. Умеренное направление среди 
Дж. образовывали сторонники 
религ.-этич. концепции касба 
(араб. — присвоение), 3aHHMaB- 
шие компромиссную позицию по 
отношению к доктринам кадари- 
тов. Расхождения в толковании 
источника человеч. воли и способ- 
ности — сотворены они богом или 
нет, а также их роли в осуществле- 
нии действия породили разл. ва- 
рианты концепции касба. На ран- 
них этапах развития спекулятив- 
ной теологии (см. Калам) бывшие 
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мутазилиты Дирар ибн Амр и Xy- 
сейн ан-Наджжар (кон. 8 — нач. 
9 в.) утверждали, что в осущест- 
влении человеч. действий участ- 
вуют два «действователя» — бог, 
к-рый их творит, и человек, к-рый 
их «присваивает». Но если по Ди- 
рару способность человека к 
«присвоению» и сам акт «присвое- 
ния» — производное от его свобод- 
HOH воли и в этом смысле он яв- 
ляется подлинным инициатором 
касба, то согласно ан-Наджжару 
эта способность и этот акт творят- 
ся богом в человеке вместе с сот- 
ворением действия, ввиду чего че- 
ловека можно назвать инициато- 
ром касба лишь в «переносном 
смысле». В учении аль-Ашари о 
касбе роль воли и способности 
человека в «присвоении» оста- 
лась неясной (что породило кры- 
латое выражение «Это более не- 
понятно, чем аль-Ашариев касб»), 
но у нек-рых ашаритов, вт. ч. 
у аль-Бакиллани и особенно у 
аль-Джувайни, намечается TeH- 
денция к акценту на роль человеч. 
способности в касбе. [lo теории 
касба, у аль-Газали, человеч. 
действия занимают промежуточное 
положение между естественными, 
т. е. осуществляющимися по чис- 
тому «принуждению», и основан- 
ными на чистой свободе выбора, 
т. е. действиями бога. 


ДЖАДИДИЗМ (от араб. усуль 
аль-джадид — новый метод) — 
буржуазно-либеральное движение 
кон. 19 — нач. 20 в., отражавшее 
интересы мусульм. национальной 
буржуазии и части интеллигенции 
Поволжья и Ср. Азии. В разл. 
периоды к нему примыкал целый 
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ряд прогрессивных деятелей куль- 
туры в районах распространения 
ислама. Первоначально последо- 
ватели JI. занимались преиму- 
щественно  культурно-просвети- 
тельной деятельностью, выступая 
за модернизацию ислама (в про- 
тивоположность традиционали- 
стам — кадимистам), введение 
светского образования и T. JL. 
После 1905 выдвинули полити- 
ческую программу, содержавшую 
идеи пантюркизма, призывавшую 
к осуществлению ряда реформ, 
отказу от революц. борьбы. 
Позже на базе Д. были созданы 
политич. партии (Шура-и-ислами, 
младобухарская, младохивин- 
ская), часть функционеров к-рых 
после Окт. революции явилась ор- 
ганизаторами гражд. войны и бас- 
мачества в Ср. Азии. 


ДЖАЙ-НАМАЗ — см. Mycaaaa. 
ДЖАМААТ-И ИСЛАМИ (06- 
щество ислама) — партия, осно- 


ванная в Индии мусульм. идеоло- 
гом А. А. Маудуди в 1941; выража- 
ла интересы мусульм. феод. вер- 


хушки, консервативных богосло- 
ВОВ И интеллигенции; ставила 
целью возродить «идеальное» 


мусульм. об-во на основе Корана 
и сунны. Дж.-и и. противопоста- 
вила себя антиколониальной борь- 
бе индийского народа. Не призна- 
ет демократию, парламентаризм; 
выступала против создания Па- 
кистана. Ныне существует в Ин- 
дии, Пакистане, Бангладеш. При 
неизменной фундаменталистской 
идеологии политич. стратегия и 
тактика Дж.-и и. в этих странах 
учитывает специфику их развития. 


В Индии от политики изоляцио- 
низма 40 — нач. 50-х гг. перешла 
к активной политич. деятельности 
на крайне правом фланге политич. 
сил. В Пакистане и Бангладеш 
активно участвует в политике 
на стороне реакц. сил. Для Дж.-и 
и. характерна жесткая дисциплина 
и иерархич. структура. Дж.-и и. 
ведет постоянную борьбу за рас- 
ширение масс. базы и за главен- 


ство среди др. мусульм. партий 
и орг-ций. 
ДЖАМИАТ УЛЬ-УЛАМА-И 


ИСЛАМ, ДУИ (Общество мусуль- 
манских богословов) — одна из 
двух (наряду с Джамиат уль- 
улама-и Пакистан) наиболее 
представит. и влият. орг-ций 
улемов Пакистана. Была образо- 
вана в 1945 богословами Индии, 
поддержавшими призывы My- 
суильманской лиги создать от- 
дельное гос-во мусульман. В ДУИ 
входят преимущ. улемы — при- 
верженцы Деобандского дар-уль- 
улума, известного в Юж. Азии 
теологич. центра. ДУИ играла 
и продолжает играть значит. роль 
в общественно-политич. жизни 
Пакистана. Ее богословы оказали 
влияние на формирование идеоло- 
гии и выработку конституц. прин- 
ципов страны. С 1970 ДУИ дей- 


ствует как политич. партия: вы- 
ступает с собств. политич. про- 
граммами и выдвигает своих 


кандидатов на выборах. Одноврем. 


ее члены занимаются религ.-про- 
светит. M благотворит. деятель- 
ностью. В руководстве партии 


редко наблюдается единство мне- 
ний по политич. вопросам. Правые 
лидеры, как правило, находились 


в открытой оппозиции ко всем 
правящим режимам и часто воз- 
главляли кампании, направлен- 
ные против прогрес. и демократич. 
сил страны. Умеренные лидеры не 
возражали против союза с де- 
мократич. и даже социалистич. 
силами, старались избегать от- 
крытой политич. конфронтации 
с правительствами Пакистана. 
В целом улемы ДУИ провозгла- 
шают установление государств. 
строя на принципах ислама, что 
означает исламизацию всех сфер 
обществ. жизни, непоколеби- 
мость традиц. исламских HHCTH- 
тутов и расширение влияния бого- 
словов на решение важнейших 
государств. вопросов. Партия 
приветствовала приход к власти 
режима Зия уль-Хака, но вскоре 
перешла в оппозицию к нему. 
ДУИ выступает против концентра- 
ции власти в руках военно-бю- 
рократич. верхушки, обвиняет 
пр-во генерала в авторитарных 
методах исламизации, а ислами- 
зацию считает непоследователь- 
ной и поверхностной. 


ДЖАМИАТ УЛЬ-УЛАМА-И ПА- 
KHCTAH, ДУП (Общество уле- 
мов Пакистана) — одна из двух 
(наряду с Джамиат уль-улама- 
и ислам) наиб. влиятельных орг- 
ций богословов Пакистана. Созда- 
на в 1948 улемами, ориентирую- 
щимися в богословских и миро- 
воззренч. вопросах на южноазиат- 
ский теологич. центр Барелви. 
Ее цели мало чем отличаются от 
целей ДУИ. Она призывает к 
созданию исламск. гос-ва, в к-ром 
улемам отводилась бы решающая 
роль в решении политич. и соци- 
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ально-экономич. проблем. С 1970 
перешла от тактики косвенного 
давления на пр-во к прямому уча- 
стию в политич. жизни страны, от- 
стаивая прежде всего привиле- 
гии и корпоративные интересы 
мусульм. богословов. Партия при- 
ветствовала меры по исламиза- 
ции обществ. жизни Пакистана, 
проводимые режимом Зия уль- 
Хака. Но впоследствии, не полу- 
чив желаемой доли участия в 
управлении страной, ее члены 
перешли в лагерь оппозиции. 
В руководстве партии сущест- 
вуют разногласия по вопросам 
тактики политич. борьбы. Пр-во 
Зия уль-Хака, как и все предшеств. 
режимы, использует политич. и 
религ. разногласия между ДУП и 
ДУИ и старается направить их 
деятельность против сил оппо- 
ЗИЦИИ. 


ДЖАМИАТ УЛЬ-УЛАМА-И 
ХИНД, ДУХ (Общество индийских 
улемов) — орг-ция, основанная 
в 1919 патриотич. настроенными 
улемами-халифатистами. С  Mo- 
мента своего создания поддер- 
живала политич. деятельность 
Индийского национал. конгресса 
(ИНК), а ее богословы принимали 
активное участие в национально- 
освободит. движении. В 30-х и 
40-х гг. лидеры ДУХ выступили 
с резкой критикой концепции 
мусульм. национализма, пред- 
полагавшей создание отдельного 
гос-ва на основе ислама. После 
получения Индией независимости 
и отделения Пакистана в 1947 ДУХ 
выступала с критикой коммунали- 
стской деятельности отдельных 
мусульм. орг-ций, отрицала необ- 
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ходимость создания общинных по- 
литич. партий, направляла уси- 
лия на достижение общинного 
мира и единства страны. В наст. 
вр. эта  общественно-просвет. 
орг-ция является наиб. активной 
в Индии орг-цией мусульм. бого- 
словов. Ее филиалы имеются во 
всех штатах страны. ДУХ концент- 
рирует усилия на миссионерской 
и благотворит. деятельности, на 
распространении религ. просвеще- 
ния и защите культурных и религ. 
традиций мусульман. Она не 
выдвигает собств. кандидатов и 
политич. программ на выборах, но 
нередко блокируется с полити- 
чески значимыми силами, крити- 
кует или поддерживает прави- 
тельств. курс и тем самым приоб- 
ретает политич. вес. Членам ДУХ 
не запрещается состоять в K.-J. 
политич. партии при условии, что 
те не выступают с коммуналист- 
ских позиций. Большинство уле- 
мов ДУХ поддерживают ИНК 
и являются его членами. Нередко 
лидеры орг-ции по мандатам ИНК 
получают места в административ- 
ном управлении страной, в зако- 
нодат. органах на местах и в цент- 
ре, входят в состав кабинета мини- 
стров и оказывают значит. влия- 
ние на руководство ИНК, к-рое вы- 
нуждено искать их поддержки, 
особенно во время избират. кам- 
паний или урегулирования меж- 
общинных конфликтов. В отли- 
чие от др. мусульм. орг-ций Индии, 
ищущих решение экономич., ре- 
лиг. и культурных проблем общины 
на пути изоляции мусульман от 
общенациональных программ, 
провозглашенных пр-вом, ДУХ 
связывает благополучие мусуль- 


ман с проведением общенацио- 
нальной политики. В то же время 
мн. улемы ДУХ придерживаются 
консервативных убеждений в ре- 
шении отдельных религ. и социаль- 
ных вопросов, а религиозно- 
просветит. деятельность орг-ции 
не лишена религ.-общинных черт, 
что способствует обособлению 
мусульман от общеиндийских 
обществ. и политич. орг-ций. 


ДЖАНАЗА  (apa6.) — похорон- 
ный обряд в исламе. Обряды Д. 
различны в разных странах исла- 
ма. Осн. правила таковы: почув- 
ствовав приближение смерти, 
мусульманин должен произнести 
или выслушать шахаду. Шииты 
читают или слушают суру Йа Син. 
После наступления смерти тело 
поворачивают лицом к кибле, за- 
тем следует ритуал. омовение 
и облачение в погребальные одеж- 
ды, молитва за умершего (в его 
доме или в мечети). «Мучеников», 
павших в битве, не обмывают и 
хоронят без молитвы. Погребение 
должно состояться в день смерти 
или на следующий день. Тело 
укладывают на носилки (их также 
называют Дж.), к-рые conpo- 
вождает погребальная процес- 
сия. Могила делается по возмож- 
ности просторной, обычно с нишей 
в боковой стене или углублением 
на дне, чтобы умерший мог «сесть» 
при появлении ангелов смерти 
Мункара и Накира. Голова по- 
койника должна быть направлена 
в сторону киблы. Все церемонии 
сопровождаются чтением сур Ko- 
рана и касидат аль-бурда (см. 
Бурда). Традиция выделяет тре- 
тий, седьмой и сороковой дни 


3 Ислам 


после смерти, в к-рые происходит 
поминовение усопшего. 


ДЖАННА (apa6.— сад) — 
место, где праведники обретут 
полное блаженство, одно из назва- 
ний рая в исламе (др. назва- 
HHA — «сад благодати», «эдемские 
сады», «сад вечности», «сад воз- 
вышенный», «обитель мира», 
«обитель богобоязненных», «бла- 
годать», «‹ал-фирдаус»). По Kopa- 
ну, Дж.— это тенистые сады с ис- 
точниками, каналами и прудами. 
Там текут реки из молока, «вкус ко- 
торого не меняется», реки из вина, 
«приятного для пьющих», реки 
«из меду очищенного». Там растут 
пальмовые и гранатовые деревья. 
Обитатели Дж. в богатых одеждах 
возлежат на «ложах расшитых». 
Они едят, что пожелают, пьют 
необыкн. напитки. Им прислужи- 
вают «мальчики вечно юные». 
Праведникам даны в супруги 
«черноокие, большеглазые, по- 
добные жемчугу XpaHHMOMy» 
девственницы-гурии, к-рых не 
коснулся до них «ни человек, ни 
джинн» (см. 47:16—17, 55:46— 78, 
96:11 —38, 76:11—22). Разл. 
названия рая в Коране обычно 
толкуются как обозначения его 
частей. Свои названия имеют и 
водоемы: один из гл. источни- 
ков — Салсабиль (76:18), пруд, 
куда сходятся райские реки,— 
Каусар. В Дж. растут деревья 
сидр без обычных для них шипов. 
Там же находится «сидр крайнего 
предела» — гл. райское дерево, 
являвшееся в видениях Мухамме- 
ду. Дж. охраняют ангелы, глава 


к-рых, согласно послекоранич. 
преданию, носит имя Ридван. 
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Иногда Дж. описывают как MHOTO- 
слойную пирамиду, находящуюся 
над видимым небом, но ниже 
престола Аллаха. Чувств. карти- 
ны райских наслаждений часто 
толкуются мусульм. богословами 
как символы наслаждений духов- 
ных, в частн. как «созерцания 
Аллаха». 


ДЖАХАННАМ (apa6.) — геен- 
на, место, куда попадают после 
смерти неверные и грешники, 
одно из осн. названий ада в исла- 
ме. Синонимы — «Огонь», «Пла- 
мя», «Пропасть» и т. д. Жертвы 
Дж. горят в огне. «Всякий раз, 
как сготовится их кожа, мы за- 
меним им другой кожей, чтобы 
они вкусили наказания», — TOBO- 
рится в Коране (4:59). Грешники 
в Дж. связаны цепями. Они едят 
плоды дерева заккум, подобные 
головам шайтанов, пьют кипяток, 


к-рый «рассекает их внутренно- 
сти» (47:17), и гнойную воду. 
Др. вид адских мук — жгучий 


холод. Разные категории грешни- 
ков помещаются в разные части 
Дж., входят туда через разные 
ворота. Дж. охраняет стража из 
ангелов-забанийа. Глава их носит 
имя Малик (43:77). В послекора- 
нич. традиции приобрел популяр- 
ность образ сират («пути») — 
тонкого, как волос или острие 
меча, моста, протянутого над Дж. 
По нему после смерти проходят 
все люди, но перейти через него 
могут только праведники. Соглас- 
но наиболее распространенным 
представлениям, муки Дж. вечны 
для немусульман. Для грешников- 
мусульман они могут со временем 
прекратиться. 
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ДЖАФАР АС-САДИК — см. 


Джафариты. 


ДЖАФАРИТЫ — последователи 
религ.-правовой школы шестого 
имама шиитов-имамитов Джафара 
ас-Садика (ок. 700—765), приз- 
нанной и суннитами наравне с их 
четырьмя мазхабами — ханафит- 
CKHM, шафиитским,  XAHOAJIHTC- 
ким и маликитским. С 18 в. Дж. 
получили отдельное место для 
моления в ограде Каабы. В теоло- 
гии имама Джафара заметно 
влияние мутазилитов, однако в 
отличие от них Джафар отвергал 
свободу воли, не признавая в 
то же время и безусловного пред- 
определения (см. Джабр). Джа- 
фару приписывают разработку 
имамит. доктрины о сущности 
имамата и воплощении «божест- 
венного света», а также владение 
джафрой — эзотерич. знаниями, 
якобы передававшимися из рода 
в род среди потомков Али ибн Аби 
Tanuda. Со временем джафарит. 
факихи разделились на две 
школы — ахбаритов и усулитов. 
Ахбариты («традиционалисты») 
опирались исключит. на предания 
шиит. имамов (см. Ахбар), как 
единственный источник религ. зна- 
ния. Усулиты («рационалисты») 
допускали в вопросах богословия 
и права спекулятивную аргу- 
ментацию и со временем призна- 
ли четыре «корня», или источника, 
права (см. Усуль аль-фикх): Ко- 
ран, сунну, иджму (единодушное 
мнение) и акль (разум). Одним 
из источников учения усулитов, 
а для ахбаритов — единствен- 
ным стали четыре свода преданий 
шиит. имамов, составленные 


богословами в разное время. Ax- 
бариты утверждали, что сохра- 
нившиеся предания имамов — 
божеств. предопределенных ин- 
терпретаторов Корана и религ. 
закона — достаточны для пПони- 
мания очевидного в Коране и 
сунне. Однако в отсутствие «зри- 
мых» имамов перед общиной воз- 
никали все новые проблемы, ре- 
шать к-рые только на основе 
преданий становилось все труднее. 
Поэтому к 19 в. господств. школой 
стали усулиты. В совр. шиит. мире 
они составляют большинство 
имамитов. Осн. отличия джафарит. 
мазхаба от суннит. сводятся к 
след.: Дж. отвергают кияс (срав- 
нение по аналогии), признают 
только предания, приписываемые 
шиит. имамам, допускают времен- 
ный брак (Cue3), предписывают 
скрывать свою веру в случае 
опасности (такия), считают (усу- 
литы) врата иджтихада открыты- 
ми, т. €. сохраняют за высшими 
духовными авторитетами право ин- 
терпретировать принцип. вопросы 
вероучения и права. 


ДЖАХИЛИЯ (араб.— неведе- 
ние) — эпоха язычества. Обозна- 
чение времени до ислама и религ. 
состояния жителей Аравии до 
начала миссии Мухаммеда. Тер- 
мин Дж. выражает важную кон- 
цепцию ислама: представление 
о его резком разрыве с предшеств. 
эпохой, ее идеалами и обычаями. 
В религ. плане Дж. противопо- 
ставляется ислам, знание. В этич. 
плане Дж. означает грубость, 
беспорядочность жизни, TIOAUH- 
нение человека страстям и проти- 


BOCTOHT ислам. хилму 
ности, кротости). 


(сдержан- 


ДЖИБАВИЯ — см. Саадия. 


ДЖИЗЬЯ (араб.) — в ср. века — 
подушная подать с иноверцев в 
мусульм. гос-ве. Первонач. рас- 
сматривалась как выкуп за со- 
хранение жизни при завоевании 
и совпадала с хараджем. В 8 в. 
выделилась в особый налог с 
индивид. ответственностью. В 12— 


13 вв. в большинстве мусульм. 
стран произошло возвращение 
к системе коллект. ответствен- 


ности, когда за сбор и сдачу пода- 
ти отвечал глава общины. В наст. 
вр. Дж. не существует. 


ДЖИНН, джинны — в мусульм. 
мифологии духи, часто злые. Со- 
гласно мусульм. традиции, Д. 
созданы Аллахом из бездымного 
огня и представляют собой воз- 
душные или огненные тела, обла- 
дающие разумом. Они могут 
принимать любую форму и выпол- 
нять любые приказания. Д. связа- 
ны с Иблисом, нек-рые из них 
уверовали в Мухаммеда. Разли- 
чаются три класса Д.: гул, ифрит и 
сипат. Д. посвящено большое 
число сочинений мусульм. бого- 
словов. Подчинение Д. воле чело- 
века составляло одну из проблем, 
к-рыми занимались оккультные 
науки мусульм. средневековья. 
Рассказы о Д. являются постоян- 
ной принадлежностью фольклора 
народов, исповедующих ислам. 


ДЖИННА Мухаммед Али (1876— 
1948) — первый генерал-губер- 
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натор Пакистана. Родился в ce- 
мье катхиаварского купца; полу- 
чил образование в Индии и в 
Лондоне, юрист. До образова- 
ния Пакистана — известный ад- 
вокат в Бомбее, связан с 60M- 
бейскими деловыми кругами. На- 
чал политич. деятельность буду- 
чи известным адвокатом и чле- 
ном партии Индийский националь- 
ный конгресс (ИНК). С момента 


основания Мусульманской лиги 
(1906) — ее член, а с 1916 до 
смерти — бессменный лидер. 


К концу 30-х гг. сформулировал 
свою теорию мусульм. национа- 
лизма, включавшую идею сущест- 
вования двух наций (индусской 
и мусульманской) , и свою политич. 
программу, нацеленную на обра- 
зование единого гос-ва мусульман 
Индостана — Пакистана, npH- 
нятую на сессии Мусульманской 
лиги в Лахоре (Лахорская резо- 
люция) в 1940. После образова- 
ния Пакистана как выразитель 
интересов буржуазии, CTPEMHB- 
шейся к укреплению государств. 
единства и поддержке широких 
слоев мусульман, выступил за 
укрепление экономич. самостоя- 
тельности страны и развитие 
промышленности, за единство 
ислама и политики при утвержде- 
нии в государств. структуре свет- 


ских Принципов и сохранении 
социальной идеологии ислама; 
противопоставлял капиталистич. 


развитию и политич. моделям зап. 
образца лозунг исламского со- 
циализма, трактуемый как соеди- 
нение бурж. принципа равенства 
возможностей и утопич. представ- 
лений мусульман O6 установле- 
нии социальной справедливости 
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на основе возрожденных принци- 
пов раннего ислама. 


ДЖИХАД (араб.— усилие) — 
борьба за веру. Первоначально 
под Дж. понималась борьба в 
защиту и за распространение 
ислама. В отношении этой борьбы 
в Коране содержатся неоднознач- 
ные указания, отражающие кон- 
крет. условия деятельности Му- 
хаммеда в мекканский и мединский 
периоды жизни: |) не входить с 
«многобожниками» в столкнове- 
ние и склонять их к истинной 
вере «мудростью и хорошим уве- 
щанием»; 2) вести с врагами исла- 
ма оборонит. войну; 3) нападать на 
неверных, но так, чтобы военные 
действия не приходились на свящ. 
месяцы; 4) нападать на них в JIIO- 
бое время и повсюду. В разра- 
ботанных позднее концепциях 
Дж. последний наполняется но- 
вым содержанием: проводится 
различие между «Дж. сердца» 
(борьба с собственными дурными 
наклонностями), «Дж. языка» 
(«повеление достойного одобрения 
и запрещение достойного порица- 
ния»), «Дж. руки» (принятие 
дисциплинарных мер в отношении 
преступников и нарушителей норм 
нравственности) и «Дж. меча» 
(вооруженная борьба с неверны- 
ми, павшему в к-рой уготовано 
вечное блаженство в раю); со 
ссылкой на приписываемые Му- 
хаммеду слова «Мы вернулись 
с малого Дж., чтобы приступить 
к Дж. великому» духовное само- 
усовершенствование объявляется 
«великим Дж.», а война с невер- 
ными — «малым Дж.». Духовное 
истолкование получает Дж. в 


суфизме. Среди немусульман Дж. 
обычно толкуется как вооружен- 
ная борьба с неверными (к-рую 
многие мусульм. народы обозна- 
чают термином «газават») и 
неточно передается выражением 
«священная война». Дж. считает- 


ся OMHOH из гл. обязанностей 
мусульм. общины. Генетически 
связанная с обычаем набегов, 
практиковавшимся племенами 


Аравии в доислам. времена, идея 
Дж. впоследствии освящала тер- 
риториальную экспансию мусульм. 
гос-в, а в новое и новейшее время 
использовалась в целях антико- 
лониальной борьбы. В последние 
десятилетия торжество ислама во 
всемирном масштабе как цель Дж. 
прокламируется лишь нек-рыми 
крайними фундаменталистами, 
а в практическом плане лозунги 
Дж. используются гл. обр. в борь- 
бе с Израилем. Совр. мусульм. 
лит-ра подчеркивает OOOPOHHT. 
аспекты Дж., причем нек-рые ав- 
торы ратуют за включение осно- 
ванного на доктрине Дж. «мусуль- 
манского международного права» 
в ныне действующее международ- 
ное право. Дж. в широком смысле 
трактуется как приложение мак- 
симальных усилий для достиже- 
ния экономич. и военной мощи, 
способной противостоять агрес- 
сии, как борьба за укрепление 
национальной независимости, 
осуществление программ социаль- 
но-экономич. развития и выпол- 
нение конкретных задач (борьба 
за урожай, борьба за ликвидацию 
безграмотности и т. п.). 


ДЖУМА 
джума — день 


(от араб. йаум аль- 
собраний) — пят- 


ница, праздничный, но не обя- 
зательно нерабочий день у мусуль- 
ман. В этот день все совершен- 
нолетние, здоровые мусульмане 
должны собираться для полуден- 
ной молитвы и слушания пропо- 
веди (см. Хутба). Посещение 
мечети для пятничной молитвы 
всегда было религ.-политич. 
обязанностью мусульман и ассо- 
циировалось с выражением лояль- 
ности правителю, имя к-рого упо- 
миналось в хутбе. Сегодня в боль- 
шинстве мусульм. стран пятница 
офиц. объявлена нерабочим днем. 


ДЖУНЕЙД (ум. в 910) — персид- 
ский мистик, основатель школы 
«трезвости» и полного контроля 
над своими чувствами — одного из 
двух (наряду со школой «опья- 
нений любовью к богу») осн. тече- 
ний мусульм. мистики. Был выход- 
цем из торгово-ремеслен. кругов, 
сам торговал шелком-сырцом, 
считался эрудированным факихом 
и знатоком хадисов. Приняв в 
принципе учение Бистами о фана, 
Дж. сформулировал на его основе 
свое учение о трезвости: цель 
мистика не в том, чтобы достичь 
состояния фана, а в том, чтобы, 
находясь в этом состоянии, полу- 


чить обратно свои временно 
утраченные человеч. качества, но 
уже одухотворенные божеств. 


бытием, и сохраниться для новой 
жизни в боге. Согласно учению 
Дж., состояние фана есть не конеч- 
ная цель, а промежут. фаза и 
мистик обязан идти дальше к 
состоянию трезвости, в к-ром 
его духовное познание бога могло 
бы трансформировать его в более 
совершенное человеч. существо, 
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способное выполнять божеств. 
миссию служения человеч. роду, 
наставляя и просвещая людей и 
сохраняя при этом всю полноту 
самообладания и самоконтроля. 
Мусульм. богословы считали идеи 


Дж. относит. безопасными и 
терпимыми. 

ДИН (араб.) — религия, coBo- 
купность религ. обязанностей 


мусульман. В Коране термин Д. 
употребляется в разных значениях 
(суд, воздаяние, вера, религия, 
власть — подчинение и т. д.), что 
породило множество его толкова- 
ний в ср.-век. мусульм. богосло- 
вии. Д. понимался чаще всего как 
совокупность трех составляющих, 
напр. веры (иман), исполнения 
религ. предписаний (ислам), 
благодеяния (ихсан). Набор и 
понимание этих составляющих 
менялись в зависимости от пози- 
ции той или иной богослов. школы 
или направления. В более широ- 
ком смысле понятие Д. как «об- 
ласть духовного» противопостав- 
лялась понятию дунйа — «области 
материального». Динамика этих 
понятий, степень их связи и проти- 
вопоставления составляли и со- 
ставляют ныне важный элемент 


религ. и социальн. полемики в 
исламе: 
ДИЯ (араб.) — выкуп за убий- 


ство, нанесенные увечья или раны. 
Обычай уплаты Д. был распрост- 
ранен у аравийских племен еще в 
доислам. эпоху, затем был приз- 
нан Мухаммедом. В шариате раз- 
работан целый комплекс правил, 
регламентирующих уплату Д.: 
за женщину платили меньше, чем 
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за мужчину; за убитого христиа- 
нина или иудея — меньше, чем за 
мусульманина; выкуп за предна- 
меренное действие был больше, 
чем за непреднамеренное; за 
действие, совершенное HecoBep- 
шеннолетним или сумасшедшим, 
Д. платило гос-во; женщины и 
дети освобождались от уплаты Д. 
и т. д. 
ДОГМАТЫ ИСЛАМА — см. 
Акида. 


ДОМА НАУЧНОГО ATEH3MA 
(ДНА) — учреждения добро- 
BOJIbH. об-ва «Знание», призванные 
оказывать методич. помощь орг- 
циям и лицам, ведущим пропа- 
ганду научно-атеистич. знаний. 
Созданный в 1982 Центральный 
дом научного атеизма (ЦДНА) 
координирует деятельность рес- 
публикан., областных, городских 
ДНА, оказывает HM методич. 
помощь, обеспечивает повышение 
квалификации штатных сотруд- 
ников ДНА, готовит информац.- 
справочные материалы для лекто- 
ров и организаторов атеистич. 
работы. В ЦДНА функционирует 
научно-методич. совет, в к-ром 
имеется секция по пропаганде 
атеистич. знаний в районах традиц. 
распространения ислама. В ее 
состав входят специалисты-исла- 
моведы из Института востоковеде- 
ния АН СССР. В наст. вр. из 
52 ДНА, действующих в нашей 
стране, 34 обслуживают Tep- 
PHTOPHH, где проживают последо- 
ватели ислама (Узбекистан, Турк- 
мения, Таджикистан, Казахстан, 
Сев. Кавказ и др.). Важными и 
перспективными — направлениями 


в работе ДНА в этих регионах 
страны является изучение реаль- 
ной религ. ситуации, обществ. 
мнения, социальн. потребностей 
населения, подготовка методич. 
материалов, организация пропа- 
гандистской работы. Особое место 
занимает изучение положения 
женщин и разработка форм и ме- 
тодов ведения эффективной ате- 
истич. работы в их среде. Для 
распространения атеистич. знаний 
и формирования материалистич. 
мировоззрения трудящихся 
успешно используются музеи, 
историч. и архитектурные памят- 
НИКИ. 


ДОМУЛЛА — учитель в мусульм. 
духовной школе. 


ДРУЗЫ — приверженцы одной из 
шиит. общин, имеющие ряд осо- 
бенностей быта и культуры, про- 
живают в горных районах гл. 
обр. Ливана и Сирии. По религ. 
догматам Д. близки исмаилитам. 
Д. верят в единого бога, много- 
кратно являвшегося в человеч. 
образе. Каждое воплощение бога 
сопровождалось появлением, так- 
же в человеч. образе, первого 
и совершеннейшего из его TBO- 
рений — Мирового Разума. В че- 
ловека могут воплощаться и AP. 
божеств. эманации (душа, слово). 
Д. верят и в переселение душ. 
Название общины восходит к име- 
ни исмаилит. миссионера (даи) Да- 
рази (11 B.), находившегося Ha 
службе у исмаилит. халифа в Егип- 
те аль-Хакима (правил в 996— 
1021) и впервые выдвинувшего те- 
зис о божественности этого хали- 
фа. Проповеди Дарази не получили 


поддержки в Египте, но нашли 
одобрение у сиро-ливанских гор- 
цев. Гл. заслуга в создании религ. 
доктрины Д. принадлежит Хамзе 
(11 в.), к-рого считают последним 
воплощением Мирового Разума. 
Учение Д. носит тайный, эзоте- 
рический характер: его знает лишь 
та часть общины, к-рая называет- 
ся уккаль («разумные»), осталь- 
ные именуются джуххаль («не- 
ведающие»), причем в их число 
могут входить люди, занимающие 
высокое обществ. положение: 
крупные землевладельцы, чинов- 
ники и т. п. Только «разумные» 
собираются для совершения бого- 
служения в ночь с четверга на 
пятницу в специальных культовых 
помещениях, называемых хальва. 
Высшими религ. авторитетами Д. 
являются аджавид («совершен- 
ные»). Д. играют немалую роль 
в обществ.-политич. жизни Лива- 
на. В 1949 была основана Про- 
грессивно-социалистическая пар- 
тия, массовую базу к-рой со- 
ставили представители друзской 
общины. Основатель этой партии 
и первый ее председатель видный 
политич. деятель К. Джумблат 
во вт. пол. 70-х гг. стал лидером 
национально-патриотич. сил ЛИи- 
вана, к-рые составили прогрес- 
сивные ливанские партии и OPr- 
ции. Друзская община Ливана 
имеет свою фракцию в парла- 
менте. 


ДУХОВЕНСТВО MYCYJIb- 
МАНСКОЕ — см. Мусульманское 
духовенство. 


ДУХОВНЫЕ УПРАВЛЕНИЯ 
МУСУЛЬМАН — религ. органы, 
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осуществляющие руководство 
деятельностью — зарегистрирован- 
ных ислам. объединений и слу- 
жителей культа в СССР. Изби- 
раются на съездах представите- 
лей мусульм. духовенства и веру- 
ющих. В Советском Союзе имеется 
4 равноправных Д. у. м.: Средней 
Азии и Казахстана (в Ташкенте), 
европейской части СССР и Сибири 
(в Уфе), Северного Кавказа и 
Дагестана (в Махачкале), Закав- 
казья (в Баку). В ведении Д. у. м. 
находятся подготовка кадров слу- 


жителей культа, издание Корана, 
сборников хадисов и др. религ. 
литературы, выпуск фетв, осу- 
ществление связей с зарубежными 
религ. орг-циями, проведение 
разл., в т. ч. международных кон- 
ференций по богосл. вопросам 
и проблемам защиты мира. Д. у. м. 
содержатся за счет отчислений 


мусульм. религ. объединений и 
добровольных пожертвований 
верующих. 


ДЬЯВОЛ — cm. Иблис. 


“à 
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ЕДИНОБОЖИЕ — см. Tayxuo. 
ЕРЕСЬ — христ. понятие, обозна- 
чающее сознат. и преднамеренное 
отклонение от ясно сформули- 
рованного догмата веры. Посколь- 
ку ислам не создал KAHOHH3HP. 
и общепризнанной системы догма- 
тов, то определение степени откло- 
нения от того или иного догмата 
носит в нем субъективный харак- 
тер. Понятия «истинная вера» 
и «отклонение» от нее в исламе — 


относительны, поэтому примене- 
ние к исламу христ. понятия 
«ересь» в принципе неправомерно. 
Не случайно в исламе нет единого 
термина, соответствующего христ. 
«ересь». Однако в мусульм. 60- 
госл. полемике употребляется ряд 
терминов, к-рыми одни богосло- 
вы характеризуют действия и 
суждения других, не соответствую- 
щие их собственным. Это — «за- 
блуждение», «недозволенное HOB- 
шество», «уклонение от истины» 
H T. I 
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ЖЕНСОВЕТЫ — обществ.  opr- 
ции, участвующие в решении 
вопросов труда и быта женщин, 
охраны их здоровья, воспитания 
детей, формирования их духовного 
мира. Сыграли большую роль в 
первые годы Сов. власти, в период 
индустриализации — в  JIHKBHJA- 
ции неграмотности, профес. под- 
готовке женщин, вовлечении их 
в производство и обществ. жизнь. 
Особое значение имела работа 
Ж. в районах распространения 
ислама. Здесь они стали органи- 
заторами и активн. участниками 
движения худжум — наступления 
на старый быт и мусульм. законы 
за равноправие и полноценную 
жизнь женщины. После решения 
ХХУП съезда КПСС о создании 
единой системы Ж. эти орг-ции 
переживают новый подъем. Сего- 
дня в стране действуют свыше 
215 тыс. Ж. во главе с Комитетом 
советских женщин. Осн. задача 
Ж.— забота об успешном coue- 
тании производств. труда женщин 
с выполнением семейных обязан- 
ностей, о создании норм. условий 
труда и отдыха, организации быта, 
укреплении семьи. Ж. создаются 
по  территориально-производст- 
венному признаку в зависимости 
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от интересов и нужд женщин 
района. В Ср. Азии наиболее 
распространены Ж. по месту 
жительства. Здесь общие для 
всей страны задачи Ж. дополняют- 
ся рядом специф., связанных с 
глубоким проникновением ислама 
в быт и с более сильным влиянием 
его на женщин: Ж. призваны 
бороться с калымом, насильств. 
выдачей девушек замуж, с влия- 
нием религ. семьи, часто препят- 
ствующей учебе девушек, участию 
женщин в обществ. труде; актуаль- 
ная задача Ж.— участие в просве- 
тит. работе, связанной с планиро- 
ванием семьи, противостояние 
религ. обществ. мнению, внушаю- 
щему женщине, что она не вправе 
решать вопрос о рождении детей, 
разъяснение вреда для здоровья 
матери и потомства ежегодных 
родов; разъяснение женщине ее 
прав и помощь в их реализации. 
Осуществление социальн. про- 
граммы, воспитат. работа, прово- 
димая Ж., снижает влияние рели- 
гии на женщин. 


«ЖЕНЩИНА ВОСТОКА» 
(«Шарк кадыны»), с 1924 — 
«Женщина Азербайджана» — 


первый на Востоке жен. журнал, 


выходил в Баку в 1923— 1940 на 
азерб. языке, орган ЦК КП Азер- 
байджана. В 20-е гг. играл боль- 
шую роль в освобождении жен- 
щин-мусульманок от затворничест- 
ва, в их просвещении, приобщении 
к обществ. труду и культуре. Осно- 
вательница и первый редактор 
журнала — Айна Султанова. 


ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЕ — 
один из заключит. ритуалов 
хаджжа, к-рый совершается па- 
ломниками в долине Мина близ 
Мекки 10-го числа месяца зу-ль- 
хиджжа (см. Ид аль-адха) в na- 
мять о Ж. Ибрахима. Считается, 
что не только паломники, но и 


каждый мусульманин, имеющий 
средства на покупку жертв. 
животного, должен принести в 
этот день жертву. Если жертва 
приносится по обету, все мясо 
необходимо раздать бедным. 
Обычно же треть мяса идет на 
праздничную трапезу семьи, а 
остальное раздается. Обряд Ж. 
генетически связан с древнеара- 
вийск. языч. ритуалами прине- 
сения богам кровавых жертв с 
целью дарования людям благо- 
получия, роста поголовья скота, 
обильных урожаев и т. д. 
ЖИЗНЕОПИСАНИЕ MYXAM- 
МЕДА — см. Сира. 


> 
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ЗАВИЯ (араб. букв.— «угол») — 
келья, обитель суфия или ма- 
рабута. Первоначально 3.— по- 
мещение в мечети или при ней, 
где велось преподавание чтения, 
письма, теологич. дисциплин. 
Начиная с 12—13 BB. когда 
возникли первые суфийские брат- 
ства (см. Гарика), 3. стали назы- 
вать жилище суфийского шейха, 
где он обучал мюридов. В позд- 
нее средневековье на западе 
мусульм. мира 3.— осн. ячейка 
организац. структуры братств. 
3. превратились в комплексные 
сооружения (иногда MOHACTHIP- 
ского типа), обычно включавшие 
в себя мавзолей святого, неболь- 
шую мечеть, зал для радений, 
жилые помещения для шейха и 
мюридов, странноприимный дом, 
где путники получали бесплатный 
приют и пищу. На востоке учреж- 
дения, подобные 3., называли 
ханака или XaHera (от перс. 
хане — дом и га — место). 


3AKAHN Убейд (кон. 13 B.— 
между 1366—1370) — персид- 
ский поэт. В своих произведениях 
«Этика аристократии», «Книга 
о бороде», «Десять частей», «Сто 
назидательных советов», «Веселая 
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книга», «Письмо дервишей», 
«Мышь и кот» и др. он высмеивает 
лицемерие мусульм. духовенства, 
подвергает критике господств. 
мораль, деятельность мулл, кади, 
мухтасибов, халифов. Произведе- 
ния 3. и поныне не утратили своего 
социальн. звучания и по силе 
воздействия очень близки трудам 
франц. материалистов 18 в. 


ЗАКОНОДАТЕЛЬСТВО О КУЛЬ- 
ТАХ — совокупность государств. 
законов и нормативных докумен- 


тов, обеспечивающих свободу 
совести, определяющих положе- 
ние религий в СССР, порядок 
образования религ. орг-ций, их 
взаимоотношения с Сов. гос-вом. 
Оно включает прежде всего 
положения Конституции СССР 
и конституций союзных и авто- 
номных республик, гарантирую- 


щие гражданам свободу совести 
и полное равноправие независи- 
мо от отношения к религии; Дек- 
рет о свободе совести, церковных 
и религиозных обществах, поста- 
новление ВЦИК и СНК РСФСР 
от 8 апреля 1929 «О религиоз- 
ных объединениях» с изменениями 
и дополнениями, внесенными Ука- 
зом Президиума Верховного 


Совета РСФСР от 23 июня 1975, 


аналогич. нормативные акты 
высших органов государств. 
власти др. союзных республик. 


В 3. ок. входят также норматив- 
ные постановления Совета Ми- 
нистров СССР, Советов Минист- 
ров союзных и автономных рес- 
публик, касающиеся религ. куль- 
тов. 3. о к. предусматривает для 
каждого гражданина возможность 
исповедовать любую — религию 
или не исповедовать никакой ре- 
лигии, отправлять культ или 
вести атеистич. пропаганду. В 
целях совместного удовлетворе- 
ния религ. потребностей верующие 
могут объединяться в религ. объе- 
динения (0б-ва и группы), к-рые 
приступают к своей деятельности 
после регистрации в органах вла- 
сти. Регистрация религ. объеди- 
нения означает, что оно берет 
на себя обязательство соблю- 
дать законы гос-ва и само стано- 
вится под их защиту. Вопросы 
о регистрации и снятии религ. 
объединений с регистрации, об от- 
крытии и закрытии молитв. зда- 
ний решаются Советом по де- 
лам религий при Совете Минист- 
ров СССР. Верующие, образовав- 
шие религ. объединение, имеют 
право устраивать молитв. собра- 
ния, совершать религ. обряды и це- 
ремонии, связанные с отправлени- 
ем культа; избирать, приглашать 
или нанимать служителей культа; 
пользоваться молитв. помещением 
и культовым имуществом; соби- 
рать добровольные пожертво- 
вания в молитв. здании для целей, 
связанных с отправлением культа. 
Принудительное взимание сборов 
и обложений в пользу религ. орг- 


ций и служителей культа запре- 
щается. Религ. объединениям и 
служителям культа также воспре- 
щается: создавать кассы взаимо- 
помощи, оказывать материальную 
помощь верующим и др. гражда- 
нам; организовывать специальные 
детские, юношеские, женские 
молитв. собрания, как и собрания 
по обучению религии; вести про- 
паганду, направленную на отрыв 
верующих от активного участия 
в государств., культурной и O6- 
щественно-политич. жизни стра- 
ны; понуждать верующих отказы- 
ваться от выполнения граждан- 
ских обязанностей; использовать 
молитв. собрания верующих для 
политич. выступлений, противоре- 
чащих интересам сов. OÖ-Ba. 
Лица, виновные в нарушении 3. 
о к., привлекаются к уголовной, 
административной или иной ответ- 
ственности. Контроль за соблю- 
дением 3. о к. осуществляется 
местными и республик. органами 
государств. власти, а также Сове- 
том по делам религий при Совете 
Министров СССР. 


ЗАКЯТ, закат (араб.) — налог на 
имущество и доходы, предписы- 
ваемый шариатом и считающийся 
одной из обязанностей каждого му- 
сульманина. Теоретически должен 
распределяться среди бедных 
и неимущих членов мусульм. общи- 
ны. Во многих странах распро- 
странения ислама практически 
превратился в обычный rocy- 
дарств. налог. В трактовке бого- 
словов уплата 3. «очищает» поль- 
зование имуществом и получение 
дохода. Взимается один раз в год 
в опред. сроки по лунному кален- 
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дарю для каждого вида имущест- 
ва (с продуктов земледелия — 
после сбора урожая, со скота, 
товаров и т. д.— в конце года) 
с главы семьи. Размеры 3. и точ- 
ный перечень видов имущества, 
с к-рых он должен взиматься, 
являются предметами споров му- 
сульм. правоведов. Совр. ислам. 
идеологи рассматривают 3. как 
важное средство обеспечения 
социальной справедливости путем 
«перераспределения доходов». 
В день окончания поста в месяц 
рамадан с взрослых мусульман 
взимается налог-милостыня закят 
аль-фитр, предназначенный для 
раздачи беднякам во время празд- 
ника ид аль-фитр. В СССР нек- 
рая часть мусульман вносит 
3. в виде добровольных пожерт- 
вований в кассы мечетей. 


ЗАМЗАМ, 3ém3em — свящ. источ- 
ник около Каабы в Мекке. По 
мусульм. легенде, 3. чудесным об- 
разом забил у ног младенца Hc- 
маила, когда он и его мать Хаджар, 
оставленные Ибрахимом в Хид- 
жазе, мучались от жажды. BTO- 
рично источник был открыт дедом 
Мухаммеда Абд аль-Мутталибом. 
Вода источника считается целеб- 
ной, и паломники часто увозят ее 
на родину в специальных сосу- 
дах — замзамия. 


ЗАНДАКА — термин, к-рым в му- 
сульм. богословской ’полемич. 
лит-ре называли учения последо- 
вателей немонотеистич. религий 
(манихейства, маздакизма); в 
более широком значении — «неве- 
рие в единого Аллаха», «безбо- 
жие». Широкое распространение 
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объясняется CKO- 
нежели религ. 
B 3. 


MOT- 


этого термина 
рее его политич.., 
характером. Как правило, 
обвиняли тех, чьи взгляды 
ли представлять политич. опас- 
ность для государств. власти. 
3. приравнивалась к поношению 
пророка, что каралось смертной 
казнью. Первым пострадал аль- 
Джад ибн Дирхем (повешен в 
742 в Ираке), обвиненный в 3. 
за его учение о сотворенности 


Корана. В правление халифа 
аль-Махди (775—785) была 
учреждена особая должность 
судьи-надсмотрщика (сахиб или 
ариф аз-зандака) для выявле- 
ния и наказания проповедни- 
ков 3. Жертвами преследований 
стали «крайний» шиит — поэт 
Башшар ибн Бурд (казнен в 
783), обвиненный в воспевании 


огня, в оправдании Иблиса, пред- 
почтившего огонь глине, и его 
современник Салих ибн Абд 
аль-Куддус, повешенный за 
признание двух начал мира — 
Света и Тьмы. Особенно рьяно 
боролись с 3. ханбалиты, претен- 
довавшие на роль ревнителей 
«правоверия». Они обвиняли в 
3. не только собственно дуали- 
стов — манихеев и маздакитов, 
HO и «крайних» шиитов (за призна- 
ние ими божеств. эманации), 
суфиев (за учение о «единении» 
с богом), представителей рацио- 
нализма в исламе и др. Над об- 
виняемыми в З. устраивались 
показат. суды. «Опровержение» 
3. было одной из распростра- 
ненных тем ср.-век. полемич. лит- 
ры. В совр. мусульм. публицис- 
тике  «традиционалисты»,  HJIH 
«фундаменталисты» (салафиты), 


обвиняют в 3. тех, кто недостаточ- 
но, по их мнению, заботится об 
интересах ислама. 


ЗАПРЁТЫ В ИСЛАМЕ — раз- 
работанные фикхом нормы, оце- 


нивающие опред. действия как 
запрещенные (харам). Нек-рые 
религ.-правовые школы — маз- 


хабы считают такими действиями 
только те, к-рые в прямой и кате- 
горичной форме запрещены Кора- 
ном и сунной. К ним, напр., от- 
носятся убийство, употребление 
вина, прелюбодеяние, кража. 
Нарушение этих запретов являет- 
ся грехом и поэтому влечет не 
только правовую, но и религ. 
ответственность мусульманина. 
Лица, совершившие данные дея- 
ния, становятся вероотступниками. 
В соответствии с выводами боль- 
шинства мазхабов запреты уста- 
новлены не только Кораном и 
сунной, но могут быть также сфор- 
мулированы факихами с помощью 
иджтихада. Однако несоблюдение 


таких запретов, в отличие от 
нарушения предписаний указан- 
ных основополагающих HCTOU- 
ников, не представляет собой 
греха, хотя и является право- 
нарушением. На этой основе 


мазхабы разработали разветвлен- 
ную систему запретов. Они, Hanp., 
относятся к пище (запрет на 
употребление свинины), исполь- 
зованию опред. вида одежды и 
украшений (в частн., мусульмани- 
ну запрещается носить платье из 
чистого шелка и ювелирные изде- 


лия из чистого золота). Ряд 
запретов касается брака (He 
разрешается заключение брака 


между лицами, состоящими между 


собой в опред. степени родства), 
отношений родителей с детьми 
(запрет усыновления), правил 
торговли (запрет ростовщичест- 
ва), проведения досуга (запрет. 
на азартные игры). Прикосновение 
к запрещенным предметам (напр., 
к свинине или вину) обязывает 
верующего совершить омовение, 
гарантирующее ритуал. чистоту. 
В отд. случаях совершение запре- 
щенного деяния не влечет от- 
ветственности (напр., кража пищи 
голодным ради сохранения своей 
жизни). Кроме Toro, юридич. 
оценка нарушения запретов не 
всегда совпадает с религ. (Hanp., 
заключение торговой сделки во 
время, отведенное для общей пят- 
ничной молитвы, в принципе запре- 
щено, но она считается юридически 
действительной). В наст. вр. ряд 
норм фикха, устанавливающих 
запреты, включается в брачно-се- 
мейное и уголовное законодатель- 
ство, принятое в ряде ислам. стран. 
Однако, как правило, такие запре- 
ты действуют в качестве религ. 
правил поведения, к-рых придер- 
живаются мусульмане. Нередко 
они приобретают форму обычаев 
и соблюдаются в силу привычки 
не только верующими, но и граж- 
данами, в целом не исполняющими 
культовых правил ислама. 


ЗАХИРИТЫ — |) последователи 
правовой школы — мазхаба Дау- 
да ибн Али аль-Исфахани (ум. в 
883) по прозвищу аз-Захири 
(араб. захир — явный, очевид- 
ный) , к-рый в своей правовой прак- 
тике опирался исключительно на 
«внешнее», «явное» (отсюда его 
прозвище), «буквальное» понима- 
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ние Корана и сунны. Противо- 
положную позицию занимали ба- 
тиниты, видевшие в этих текстах 
«внутренний», «скрытый» смысл 
(аль-батин) и толковавшие их 
аллегорически или рационально. 
Захирит. факихи активно высту- 
пали против использования ло- 
гико-рационалистич. приемов в 
методологии права (см. Усуль 
аль-фикх). Широко распростра- 
ненный в 10—13 BB., захирит. 
мазхаб постепенно утрачивал 
свои позиции, и после 15 в. источ- 
ники о нем не упоминают; 2) те, 
кто следует «внешнему», «явному» 
(аз-захир) смыслу Корана, от- 
вергая всякое аллегорич. толко- 
вание его. 


ЗЕЙДИТЫ, зайдиты — последо- 
ватели Зейда ибн Али, брата пято- 
го шиит. имама Мухаммеда аль- 
Бакира (ум. в 732). Наиболее 
умеренная ветвь шиитов. В 739 
Зейд поднял в Куфе восстание 


против Омейядов, объединив 
вокруг себя шиитов, недовольных 
политич. пассивностью своих 


имамов. Свои претензии на има- 
мат Зейд как потомок «семьи 
пророка» обосновывал тем, что 
решающим условием признания 
прав претендента на верховную 
власть является его способность 
с оружием в руках доказать эти 
права. Восстание Зейда было по- 
давлено, а сам он погиб в январе 


740. Приверженцы Зейда, выде- 
лившиеся в самостоят. религ.- 
политич. группировку, возвели 


вооружен. борьбу, как и хариджи- 
ты, в политич. принцип, стремясь 
к созданию самостоят. гос-в во 
главе с имамами из рода Али. 
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После гибели Зейда и его сына 
Йахйи, также поднявшего восста- 
ние, 3. распались на группировки, 
или общины, расходившиеся меж- 
ду собой гл. обр. по вопросу 
о верховной власти. Все 3. ис- 
ходили из того, что имамат при- 
надлежит «семье пророка», что 
все члены этой семьи равны 
между собой и что выступление 
против «незаконного» правите- 
ля — обязанность каждого истин- 
но верующего. Однако вопрос о 
критериях законности имамата 
вызвал расхождения среди них. 
Большинство (в первую очередь 
джарудиты) считало, что опре- 
деляющим показателем «достой- 
ности» претендента является его 
способность к вооружен. борьбе 
за власть. Другие (в частн., сулей- 
маниты) полагали, что имама 
должен избирать «совет» (шура), 
к-рый может состоять даже из 
двух добропорядочных мусульман. 
Со временем политич. успехи 
зейдит. движения способствовали 
сглаживанию противоречий меж- 
ду группировками. В вопросах 
догматики, на формирование к-рой 
влияние оказали  мутазилиты, 
3. занимают наиболее умеренную 
из всех шиитов позицию. Их докт- 
рина имамата ближе к суннитской, 
нежели к шиитской. Отрицая 
«божественную» природу имамата, 
они считают, что имамом может 
быть избран любой алид (см. 
Алиды), открыто выступивший с 
оружием в руках, допускают, как 
и хариджиты, одновременное су- 
ществование нескольких имамов 
в разных странах. 3. не признают 
шиит. догматы о «скрытом» има- 
ме, о «благоразумном скрывании» 


своей веры (такия), об «изменении 
божественного мнения», отвер- 
гают антропоморфизм и безуслов- 
ное предопределение. Все это, осо- 
бенно признание законности прав- 
ления первых халифов, сближает 
их с суннитами, к-рые, несмотря 
на вооружен. выступления 3., OT- 
носятся к ним терпимее, чем к 
остальным шиитам. 3. создали 
также свою правовую школу — 
мазхаб, в основе к-рого лежит 
свод правовых норм, созданный, 
согласно зейдит. традиции, самим 
Зейдом. 3., нередко возглавляв- 
шие народ. выступления, образо- 
вали ряд зейдит. гос-в-имаматов: 
гос-во Идрисидов в Сев. Африке 
(791—926), зейдит. династии в 
Табаристане (864—928) ив Meme- 
не (9011281, 1592—1962). 
В наст. вр. большинство 3. про- 
живает в MAP (Сев. Йемен), где 
они составляют более половины 
населения. Зейдит. общины суще- 
ствуют в НДРИ (Юж. Йемен), 
Сауд. Аравии, Пакистане и в др. 
мусульм. странах. _ 


«ЗЕЛЕНАЯ КНИГА» — произве- 
дение вождя ливийской революции 
Муамара Каддафи, в к-рой изло- 
жена идейно-теоретич. платформа 
социально-экономич. и политич. 
реформ в Ливии — т. н. «Tpe- 
тья мировая теория». «3. к.» CO- 
стоит из трех частей: ч. | — «Ре- 
шение проблемы — демократии. 
Власть народа» (опубликована в 
1976); ч. 2 — «Решение экономи- 
ческой проблемы — социализм» 
(1978); ч. 3 — «Социальный аспект 
третьей мировой теории» (1979). 
«Третья мировая теория» OCHO- 
вывается, по словам автора, на 


принципах «подлинного (револю- 
ционного) ислама» и араб. нацио- 
нализма. Каддафи исходит из того, 
что осн. движущими силами исто- 
рии являются национализм и 
религия, что принципы социальной 
справедливости заключены в Ко- 
ране. В «3. к.» утверждается 
уникальность пути, предлагаемо- 
го религией, т. е. фактически ис- 
ламом. В последней части «3. к.» 
заметно сильное воздействие на- 
ционалистич. идеологии. 


ЗИКР (араб. — упоминание) — 
ритуал. упоминание имени Аллаха, 
совершаемое по особой формуле 
и особым образом, вслух или про 
себя, сопровождаемое определен- 
ными телодвижениями. Слово 
часто встречается в Коране, но 
суфии придавали особое значе- 
ние трем предписаниям: «...BCIIOM- 
ни твоего господа, когда ты забу- 
дешь» (18:23), «поминанием Алла- 
ха успокаиваются сердца» (13:28) 
и «вспоминайте Аллаха частым 
упоминанием и прославляйте его 
утром и вечером!» (33:41). Су- 
фийские авторитеты 9—12 вв. 
особо выделяли 3., считая его 
столпом, на к-ром зиждется весь 
мистич. путь, т. к. регулярное от- 
правление 3. приводило мистика 
в состояние «приближения к богу 
и погруженности в него». В ту 
пору 3.— сопутствующий метод 
воздействия на суфия с целью 
подготовки его к постижению 
божеств. сущности. На рубеже 
13 в. и позднее, уже в практике 
братств (тарика}, 3. превраща- 
ется в сложный ритуальный об- 
ряд, включавший в себя рег- 
ламентир. позу, предписанный кон- 
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троль за дыханием с целью KOH- 
центрации сознания, координа- 
цию движения тела с изустным 
или мысленным повторением 
формулы 3., обычно состоящей 
из семи имен Аллаха. 3. стал гл. 
отличит. признаком братства 
(наряду с организационной струк- 
турой). В братствах существо- 
вали две традиции 3.: а) индиви- 
дуальный, или личный, 3., отправ- 
ляемый уединенно в келье с покры- 
той головой громко, шепотом или 
мысленно, про себя, и 6) коллект. 
3., отправляемый громко вслух на 
совместном собрании общины или 
во время радений. Ритуал обоих 3. 
был тщательно разработан руко- 
водством братств. Цель 3.— вы- 
звать у суфия состояние экстати- 
ческого транса. Для этого был 
разработан ряд технич. приемов, 
гл. внимание уделялось пению, 
музыке, танцу, смене ритма дви- 
жений и частоты дыхания, позам 
тела, нескончаемым  повторам 
формулы 3. ит. п. В ряде братств 
для вхождения в экстаз разре- 
шалось использовать кофе, алко- 
голь и наркотики. 


ЗИММИИ, ахль аз-зимма (араб.— 
покровительствуемые) — в ср. ве- 
ка в арабо-мусульм. странах — 
иноверцы, к-рые признавали 
власть мусульман, платили джи- 
зью и получали покровительст- 
во (зимма) мусульман, выра- 
жавшееся в защите от внеш- 
них врагов и гарантии неприкосно- 
венности личности и имущества. 
Под покровительство принимались 
люди, относившиеся к категории 
ахль аль-китаб («людей писа- 
ния»), т. €. веровавшие, хотя 


82 


(с т. зр. мусульман) и неправиль- 
но, в того же бога, что и мусульма- 
не. К ахль аль-китаб относили 
христиан, иудеев, сабиев (ман- 
деев) и часто — зороастрийцев. 
В период араб. завоеваний в кате- 
горию 3. попадала значит. часть 
населения покоренных областей, 
затем — достаточно MHOFTOYHCN. 
общины иноверцев в различных 
частях Халифата. Первонач. для 
них не существовало никаких 
ограничений в отправлении куль- 
та и в быту. С кон. 8 в. появляются 
запреты на строительство новых 
храмов, требование носить отлич- 
ную от мусульман одежду. Воз- 
никли и запреты на занятие 3. 
государств. должностей. Однако 
на протяжении всего средневе- 
ковья 3. в большом количест- 
ве служили в государств. канце- 
ляриях, в финансовых ведом- 
ствах. В их руках находилась 
также значит. часть торговли и 
финансово-кредитной —деятельно- 
сти. В целом в ср. века отношение 
мусульман к 3. отличалось терпи- 
мостью. В 18 и особенно в 19 в. 
европ. державы стали активно 
использовать христиан мусульм. 
стран для вмешательства во 
внутренние дела этих гос-в, что 
привело к обострению религ.- 
общинной розни, наблюдающему- 
ся и сейчас. В сер. 20 в. создание 
гос-ва Израиль привело к обост- 
рению отношений с иудеями. 
Большая часть иудеев покинула 
страны распространения ислама. 
В наст. вр. категория 3. в мусульм. 
странах официально не сущест- 
вует. Граждане всех вероиспове- 
даний подчиняются общему зако- 
ну. Однако наблюдающиеся по- 


пытки ввести во всеобщую прак- 
тику нормы шариата вызывают 
беспокойство немусульман и так- 
же становятся причиной обост- 


рения религ.-общинных  TIPOTH- 
воречий. 
ЗИНДИК (араб. мн. ч. занади- 


ка) — последователь немонотеис- 
тич. религии (гл. обр. примени- 
тельно к манихеям и маздакитам); 
в более широком значении — 
«не верующий в единого Ал- 
лаха», «безбожник» (см. Зан- 
дака). 


ЗИЯРА, зийара (араб.— посе- 
щение) — паломничество к моги- 
лам пророков, святых (вали), 
шейхов, шиит. имамов, а в Сев. 
Африке — и к живым суфийским 
шейхам. Особый вид 3.— посе- 
щение могилы пророка Мухам- 
меда в Медине после хаджжа. 
З.— сравнительно позднее явле- 
ние в исламе, возникшее под 
влиянием местных религ. верова- 
ний. Этим обусловлены как преем- 
ственность мест поклонения и ха- 
рактера ритуалов по отношению 
к доислам. культам, так и большое 
разнообразие обрядов 3., рас- 
пространенных в странах ислама. 
Нередко одно и то же место посе- 
щается с религ. целью и мусуль- 
манами, и христианами, и иудея- 
ми. Практика 3. противоречит пер- 
вонач. исламу и долгое время 
вызывала осуждение религ. авто- 
ритетов. Несмотря на это, считает- 
ся, что она освящена их согласным 
мнением. Утверждается даже, что 
3. к гробницам особо почитаемых 
лиц (напр., к могиле Али в Heo- 
жефе или Хусейна в Кербеле) мо- 


гут быть приравнены к малому 
паломничеству в Мекку (умра). 
Обряды 3. включают в себя, как 
правило, чтение возле могилы сур 
Корана и молитв, обход вокруг 
гробницы, ее украшение, жертво- 
приношение и раздачу милостыни, | 
осуществляемые с целью получе- 
ния благодати (см. Барака) и 
заступничества «святого». 


ЗУ-Л-КАРНАЙН (араб.— «Дву- 
рогий») — коранич. персонаж, к- 
рому Аллах дал великую власть 
и направил его в дальние походы. 
На западе 3.-JI-K. дошел до 
места, где солнце заходит в «источ- 
ник зловонный», наказал там 
грешников и злодеев. На востоке 
он дошел до места между «двумя 
преградами», где жили люди, едва 
умевшие говорить. о их просьбе 
он возвел стену между двумя 
горами и тем защитил их от страш- 
ных народов йаджудж и маджудж 
(Гог и Магог) (см. 18:82— 102). 
Коранич. образ восходит к преда- 
ниям 0б Александре Македон- 
ском. В сочетании с др. легендами 
об Александре он послужил осно- 
вой для мн. произведений лит-ры 
мусульм. Востока (напр., для 
поэм Низами и Навои). 


ЗУХД (араб. — воздержание, аске- 
тизм) — важное этическое поло- 
жение ислама. Первые аскеты 
(зуххад) были уже среди сподвиж- 
ников Мухаммеда. В 8—9 вв. аске- 
тич. настроения получили в исламе 
широкое распространение. Особен- 
но много аскетов было среди при- 
верженцев суфизма, считавших 3. 
непременным условием для начи- 
нающего суфия. Суфии и многие 
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богословы видели в 3. способ «очи- 
щения» души и сердца от мирской 
«скверны», их подготовки к воспри- 
ятию религ. истин. В то же время 
факихи, выражавшие интересы 
зажиточ. горожан, осуждали при- 
сущие суфиям крайние проявления 
3.: отказ от добывания средств к 
существованию, отшельничество, 
умерщвление плоти и т. п. On- 
равдывая 3., суфии ссылались 


на упомянутый в Коране принцип 
«упования на Аллаха» (тавак- 
куль). Однако господствующей 
в исламе стала концепция «уме- 
ренного» 3.: аскетом может счи- 
таться любой мусульманин, K- 
рого мирские соблазны не отвле- 
кают от «искреннего» служения 
Аллаху и благочестия. 


a 


$ 


ИБАДАТ (араб.) — обязанности 
мусульманина участвовать В 
обществ. богослужении, соблюдать 
религ. обряды и предписания. 
«Наука о религиозных обрядах», 
о внешних формах богопочита- 
ния составляет одну из пяти 
частей мусульм. права (фикха), 


зафиксированного в шариате. 
В И. входят: ритуал. омовение, 
ежедневная молитва (салят), 


налог в пользу бедных (закят), 
паломничество (хаджж), пост 
(caym) и усердие в вере (джихад). 
Теоретически эти обязанности 
общие для суннитов и шиитов, но 
на практике существуют разли- 
чия между ними. 


ИБАДИТЫ — последователи Аб- 
даллаха ибн Ибада, наиболее уме- 
ренная из трех осн. общин хари- 
джитов, возникшая в 684 в ре- 
зультате раскола среди харид- 
житов Басры. В противополож- 
ность азракитам И. отказались от 
вооружен. борьбы против Омейя- 
дов. Но в нач. 8 в. басрийские 
И. активизировали MOJIHTHY. 
деятельность, и большинство их 
вождей было выслано в Оман. Тем 
не менее Басра оставалась духов- 
ным центром всех И., отсюда 


рассылались эмиссары для под- 
готовки всеобщего ибадит. BOC- 
стания и создания на развалинах 
Омейяд. халифата «всемирного 
ибадитского имамата». В сер. 8 в. 
вспыхнули восстания в Юж. Ара- 
вии ив Омане, где возникли неза- 
висимые общины И. До сих пор 
И. составляют более половины на- 
селения Омана. Ибадит. общины 
возникли в Ираке, Иране, Вост. 
Африке. Но наибольший политич. 
успех И. имели в Сев. Африке, 
где они уже в нач. 8 в. захватили 
власть. В 70-х гг. 8 в. образовалось 
ибадит. гос-во Рустемидов с цент- 
ром в г. TaxepT,. власть к-рого 
признавали ибадит. общины вост. 
Халифата. С победой Фатимидов 
ибадит. имамат распался, однако 
в разных частях Сев. Африки до 
сих пор существуют небольшие 
ибадит. общины. И. разработали 
свою доктрину имамата. Они не 
считали его обязательным, до- 
пускали одновременное существо- 
вание нескольких имамов в разных 
частях мусульм. мира. Имамов 
избирал совет шейхов тайным 
голосованием. Выборы часто огра- 
ничивались одним родом. Из- 
бранный имам считался безуслов- 
ным и полноправным правителем, 
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HO община могла его сместить по 
решению совета шейхов, если он 
нарушал условие следовать Кора- 
ну, сунне и примеру первых иба- 
дит. имамов. Догматика И. фор- 
мировалась под влиянием суннит. 
и мутазилит. концепций и отлича- 
лась рядом положений от догма- 
тич. основ др. хариджит. общин. 


ИБЛИС (дьявол, сатана) — имя 
ангела, низвергнутого с небес Ал- 
лахом и ставшего врагом Алла- 
Xa, его называют также Шай- 
тан (как главу всех злых духов — 
шайтанов). Согласно Корану, И. 
был единств. из ангелов, к-рый 
ослушался Аллаха, когда тот при- 
казал им пасть ниц перед только 
что сотворенным Адамом. За это И. 
был изгнан с небес на землю и 
обречен на муки ада. Однако до 
Судного дня ему дана отсрочка. 
И. возглавил мир злых духов, 
джиннов и  шайтанов, к-рые 
постоянно стремятся вредить делу 
Аллаха, совращая людей, сбивая 
их с пути веры. И. совратил Адама 
и его жену, стал причиной неверия, 
а потому и гибели мн. древних 
народов. Он мешал деятельности 
всех пророков от Ибрахима до 
Мухаммеда, подстрекал против 
них людей. Неверие людей и нали- 
чие зла в мире объясняются в ис- 
ламе происками И. 


ИБН АЛЬ-АРАБИ (Ибн Араби 
Мухаммед ибн Али Мухиддин; 
1165—1240) — арабский фило- 
соф-мистик и поэт, известен преж- 
де всего как систематизатор пред- 
шествующей суфийской тради- 
ции и создатель мистико-фи- 
лософ. доктрины «единства бы- 
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тия» (вахдат аль-вуджуд). Со- 
гласно eH, материальная Все- 
ленная есть развертывание во 


времени и в пространстве атри- 
бутов и качеств HAAMHPHOTO 
божеств. абсолюта. Он непрерыв- 
но является самому себе в бесчис- 
ленных и неповторимых образах 
материального бытия, к-рые по- 
зволяют ему познать себя со сто- 
роны, как объект. Атрибуты и 
качества абсолюта рассеяны в 
предметах и сущностях Вселенной. 
Они собраны воедино лишь в 
совершенном человеке — земной 
ипостаси и «зеркале» абсолюта. 
И. а.-А. отстаивал преимущества 
«богодухновенного», «интуитив- 
ного» познания — мистич. оза- 
рения, к-рое стоит выше чувств. 
и интеллектуального знания. Он 
выступал как сторонник алле- 
горич. истолкования свящ. текстов. 
Бытие предстает в учении И. а.-А. 
как текучий, диалектич. процесс. 
Стремясь передать все его нюансы, 
он прибегал к особому методу 
изложения, характеризующемуся 
нарочитой многозначностью и 
недосказанностью. Это затрудни- 
ло понимание сути доктрины И. а.- 
А. европ. учеными, к-рые пытались 
осмыслить ее с помощью привыч- 
ных им рациональных категорий. 
Идеи И. а.-А. в течение нескольких 
столетий были предметом ожесто- 
ченной полемики, они оказали 
большое воздействие на развитие 
мусульм. мистицизма. 


ИБН АР-РАВАНДИ, Ибн ар- 
Риванди (Абу-ль-Хусейн Ахмед 
ибн Яхья ибн ар-Раванди, ок. 
827—864) — видный  представи- 
тель свободомыслия — мусульм. 


средневековья. Родился в местеч- 
ке Раванда (в Хорасане), жил в 
Багдаде, где примкнул к мутазили- 
там, но вскоре отошел от них и 


написал против НИХ полемич. 
сочинение. Подвергаясь нападкам 
как co CTOPOHbI AOTMATHKOB- 


традиционалистов, так и CO CTO- 
роны мутазилитов, преследуемый 
властями, вольнодумец в послед- 
ние годы жизни скрывался у одно- 
го из своих друзей в Куфе, где 
и умер. Радикальное свободомы- 


слие И. а.-Р.— логическое завер- 
шение мутазилит. рационализма. 
Исходя из провозглашавшегося 


мутазилитами принципа, согласно 
к-рому высшим мерилом истины 
является человеч. разум, И. а.-Р. 
вскрывает бессмысленность про- 
рочества как такового: если 
посланник божий приносит под- 
тверждение тому, что разум 
считает благим или дурным, долж- 
ным или предосудительным, `то 
его миссия бесполезна, так как 
люди могут обойтись без него, 
а если он несет им нечто противо- 
разумное, то его миссию тем более 
не следует признавать. И. а.-Р. 
отвергает и доводы в пользу 
истинности пророчества, основан- 
ные на реальности чудес, к-рые 
он толкует как хитроумные фокусы, 
использовавшиеся для порабоще- 
ния Людей магами и чародеями 
в обличии пророков. Мыслитель 
углубляет доводы  мутазилитов 
в опровержение концепции непод- 
ражаемых стилистических качеств 
Корана, выдвигавшейся мусульм. 
догматиками для обоснования его 
богодухновенности, и вскрывает 
содержащиеся в нем противоре- 
чия, ошибки и нелепости, ос- 


меивает религ. обряды и традиции, 
вскрывает абсурдность мусульм. 
представлений о потусторонней 
жизни, показывает несоответствие 
приписываемых Аллаху действий 
с представлением о нем как о 
мудром и милосердном существе. 


ИБН РУШД, Ибн Рошд (Абу-ль- 
Валид Мухаммед ибн Ахмед 
ибн Рушд, латинизированное — 
Аверроэс; 1126—1198) — арабо- 
испанский философ, представитель 
вост. перипатетизма (см. Фал- 
сафа). Большинство философ. 
трудов И. P.— комментарии к 
сочинениям Аристотеля. Им напи-. 
саны были также полемические 
работы в защиту философии от 
критики аль-Газали и нападок 
теологов-догматиков и исследова- 
ние по «общим вопросам» меди- 
цины. Развивая идеи своих пред- 
шественников (аль-Фараби, Ибн 
Сины и др.), И. Р. утверждал, что 
истина постигается лишь фило- 


софами (учеными), т. к. только 
они оперируют доказательными 
рассуждениями, но отнюдь не 


теологами, исходящими из диалек- 
тических (в аристотелевском 
смысле, т. е. вероятностных) посы- 
лок, а тем более рядовыми верую- 
ULHMH, «широкой публикой», до- 
вольствующейся риторическими 
речениями. Вместе с тем философ 
был убежден, что посредством сим- 
волико-аллегорического толкова- 
ния аятов Корана последние 
могут быть приведены в соответст- 
вие с научной истиной, даже если 
их буквальный смысл находится 
в противоречии с «выводами 
доказательства». Поскольку ре- 
лигия необходима для нормальной 
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жизнедеятельности OÖ-Ba, учил 
И. P., философы не должны раз- 
глашать свои истины перед «широ- 
кой публикой», а деятельность 
теологов должна быть вообще 
запрещена, ибо они вносят в об-во 
раскол, ведущий часто к кровавым 
конфликтам. И. Р. доказывал из- 
вечность мира, отвергал чудеса, 
индивидуальное бессмертие, a 
первоначало сущего (бога Tpa- 
диц. религий) отождествлял с 
природой вещей. И. Р. считал, что 
функция божества — превратить 
потенциальные, внутренне при- 
сущие первоматерии формы в дей- 
ствительные. Философия И. Р. 
оказала большое влияние (в 
частн., через аверроизм) на раз- 
витие европ. свободомыслия. 


ИБН СИНА (Абу Али аль-Хусейн 
ибн Абдаллах ибн Сина, латинизи- 
рованное — Авиценна; ок. 980 — 
1037) — ученый, врач, философ, 
представитель вост. перипатетизма 
(см. Фалсафа), автор энцикло- 
педич. трудов, в к-рых система- 
тизируются все совр. ему научные 
знания, и знаменитого «Канона 
врачебной науки», представ- 
ляющего собой свод накоплен- 
ных к его времени медицин. зна- 
ний, а также собств. наблюдений 
как практикующего врача. В фило- 
софии И. С.— последователь ан- 
тичной традиции, прежде всего 
аристотелевской, а также стоиче- 
ской и неоплатонической, к-рую 
он стремился приспособить к 
практич. потребностям жизни и 
задачам естественнонауч. иссле- 
дований. В разработанной им клас- 
сификации наук устанавливается 
связь теоретич. дисциплин (фи- 
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зика, математика, метафизика) 
с практич. (этика, домоустроение, 
политика), с одной стороны, и с 
ремеслами, производством, тор- 
говлей, медициной —с другой. 
Связь эта осуществляется путем 
выделения в теоретич. науках 
первичных, «фундаментальных», 
и вторичных, «прикладных». К сво- 
его рода прикладной метафизике 
И. С. относит знания, касающие- 
ся откровения и потусторонней 
жизни, т. е. религии. Происхо- 
ждение последней философ объ- 
ясняет необходимостью для под- 
держания обществ. жизни за- 
KOHOB, якобы полученных про- 
роками от бога. Предельное осно- 
вание бытия, олицетворяемое в 
религ. сознании богом, И. С. 
отождествляет с вневременной 
целокупностью сущего («бытийно- 
необходимое-само-по-себе»), а 
мир —с совокупностью вещей, 
существующих в пространстве 
и во времени, к-рые сами по се- 
бе лишь возможны, а не необхо- 
димы («бытийно-возможное-само- 
по-себе»), но, поскольку включены 
во всеобщую систему причинно- 
следственных связей,— необходи- 
мы — («бытийно-необходимое-бла- 
годаря-другому»). Философское 
и медицинское наследие И. С. 
оказало большое влияние на 
развитие науки в странах Востока 
и Запада. 


ИБН ТАЙМИЙЯ (Таки ад-Дин 
ибн Таймийя; 1263—1328) — 
арабский богослов и правовед, 
сторонник крайнего ханбализма. 
Резко осуждал любые новшества, 
ратовал за восстановление норм 
раннего ислама времен пророка 


Мухаммеда и четырех праведных 
халифов. Боролся против pac- 
пространения культа святых, па- 
ломничества к гробнице пророка 
в Медине, как несовместимого с 
духом ислама. Отстаивал чистоту 
ислама от «засорения» его концеп- 
циями ашаритов, а также от влия- 
ния суфизма. Подвергал критике 
учение аль-Газали. За свои 
выступления И. Т. неоднократно 
подвергался преследованиям и 
кончил свои дни в тюрьме. Учение 
И. Т., не получившее широкого 
распространения при его жизни, 
в 18 в. легло в основу доктрины 
ваххабитов. 


ИБН ХАЛЬДУН (Абд ар-Рахман 
Абу Зейд ибн Хальдун; 1332— 
1406) — арабский историк, фило- 
cod, обществ. деятель, при ряде 
мусульм. правителей Сев. Африки 
выполнявший функции судьи, дип- 
ломата, советника. Высказывал 
идею о «справедливом обществе» 
во главе с «правителем-филосо- 
фом», к-рую пытался претворить в 
жизнь. В своих произведениях 
(осн. труд «Книга поучительных 
примеров из истории арабов, пер- 
сов, берберов...», a также истори- 
ко-философское введение к не- 
му — „„Аль-Мукаддима”) рассмат- 
ривал развитие об-ва (преимуще- 
ственно мусульм. народов) как 
смену историч. циклов, образ жиз- 
ни каждого из к-рых определяется 
в первую очередь влиянием геогра- 
фич. среды; особенности развития 
культуры и государств. устройства 
выводил из характера обществ. 
разделения труда и экономич. об- 
мена. Взгляды И. Х. оказали боль- 
шое влияние на развитие обществ. 


мысли народов Бл. Востока. Нек- 
рые араб. и западноевроп. иссле- 
дователи считают, что он пред- 
восхитил многие совр. социологи- 
ческие теории. 


ИБН ХАНАФИЯ — см. Скрытый 
имам. 


ИБН ХАНБАЛЬ (Ахмад ибн ХАн- 
баль; 780—855) — мусульм. тео- 
лог и факих, основатель ханбалит- 
ского мазхаба. В период острого 
религ.-политич. кризиса, начавше- 
гося при халифе аль-Мамуне 
(813—833) стоял во главе движе- 
ния сторонников традиционализ- 
ма. И. X.— автор ряда богослов. 
сочинений и сборников хадисов, 
среди к-рых широкой известностью 
в мусульм. мире пользуется много- 
томный «Муснад» — самый пол- 
ный в суннит. традиции, содержа- 
щий около 30 тыс. хадисов. 


ИБРАХИМ — в Коране и мусульм. 
предании — пророк, первый пропо- 
ведник единобожия, «друг Алла- 
ха», общий предок арабов и евреев, 
духовный предок Мухаммеда и му- 
сульман, библейский Авраам. Ko- 
ран рассказывает о посещении И. 
ангелами и о рождении у его ста- 
рой жены сына. Приводится также 
рассказ о том, как И. был готов по 
приказу Аллаха принести ему в 
жертву собственного сына (ср. с 
библейской легендой об Аврааме). 
Имя сына в Коране не называется. 
Поздняя традиция обычно отожде- 
ствляет его с Исмаилом. И. в Ko- 
ране тесно связан с Аравией. Вмес- 
те с сыном Исмаилом он возводит 
Каабу в Мекке. Эта сторона образа 
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N. была особо развита послекора- 
нич. преданием. Именем И. освя- 
щено не только поклонение Каабе, 
но и весь ритуал хаджжа, к-рый 
является как бы воспроизведением 
нек-рых эпизодов жизни И. и его 
семьи в Мекке. По преданию, моги- 
ла И. находится в аль-Халиле 
(Хевроне) в Палестине. Гробница 
считается харамом (заповедной 
территорией) и относится к наибо- 
лее почитаемым мусульм. CBA- 
ТЫНЯМ. 


ИД АЛЬ-АДХА, ид аль-кабир, ид 
аль-курбан (араб.), курбан-бай- 
рам (тюрк.) — праздник жертво- 
приношения, один из двух гл. праз- 
дников мусульман (второй — ид 
аль-фитр). Начинается 10-го числа 
месяца зу-ль-хиджжа (12-го меся- 
ца мусульм. лунного календаря), в 
день завершения паломничества 
в Мекку (см. Хаджж), и длится 
три-четыре дня. В этот день в доли- 
не Мина близ Мекки паломники 
приносят в жертву животных (см. 
Жертвоприношение) в память о 
том, как Ибрахим (Авраам) был 
готов принести в жертву Аллаху 
своего сына Исмаила. То же самое 
делают верующие по всему му- 
сульм. миру. В ритуал праздника 
входит особая молитва. Во время 
И. а.-а. принято посещать могилы 
предков, наносить визиты друзьям, 
делать подарки. Организуется 
праздничная трапеза. 


ИД АЛЬ-ФИТР, ид ас-сагир 
(араб.), ураза-байрам, кочук-бай- 
pam, шекер-байрам (тюрк.) — 
праздник разговения, знаменую- 
щий завершение поста в месяц ра- 
мадан, один из двух гл. праздни- 
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ков мусульман (второй — ид аль- 
адха). Отмечается три-четыре дня 
начиная с |-го числа месяца шав- 
валь. В первый день совершается 
специальная общая молитва, затем 
организуют праздничную трапезу, 
раздают милостыню беднякам, по- 
сещают могилы предков. 


ИДЖМА (араб.— единогласие, 
единодушное мнение, консен- 
сус) — один из четырех осн. источ- 
ников фикха-права (см. Усуль 
аль-фикх). Под И. понимается 
установленное на данный момент 
единодушное мнение крупнейших 
знатоков фикха — муджтахидов 
по вопросам, однозначно не урегу- 
лированным Кораном и сунной. 
Наибольшим авторитетом поль- 
зуются единогласные решения 
сподвижников пророка Мухамме- 
да. Считается, что И. выражает 
мнение всей общины мусульман. 
По существу, концепция И. лежит 
в основе признания ведущими му- 
сульм.-правовыми толками — маз- 
хабами системы источников фикха. 
Причем в каждом из толков скла- 
дывается собственный И., к-рый 
отражает учение его ведущих пред- 
ставителей и является гарантией 
правильности их выводов. И. по- 
зволяет мусульм. правоведам — 
факихам обосновывать введение 
новых норм фикха на основе UO- 
жтихада, по-новому толковать 
предписания Корана и сунны и 
даже заменять отдельные преду- 
смотренные ими правила по- 
ведения другими, сформулирован- 
ными рациональным путем. Со 
ссылкой на И. фикх-юриспруден- 
ция нередко освящает новые реше- 
ния по важным вопросам обществ. 


жизни, к-рые ранее считались He- 
допустимыми. Поэтому в наст. вр. 
И. рассматривается в качестве 
важного инструмента реформ, при- 
способления фикха-права к по- 
требностям совр. об-ва. 


ИДЖТИХАД (от араб. иджтаха- 
да — выносить самостоят. реше- 
ние) — способность и право компе- 
тентного правоведа — факиха са- 
мостоят. интерпретировать му- 
сульм. законы, решать спорные 
религ., а иногда и политич. вопросы 
на основе Корана и сунны и руко- 
водствуясь методами фикха. Фа- 
ких, чьи заключения признаются 
всей мусульм. общиной или значит. 
группой мусульман, называется 
миджтахидом. Сунниты, после того 
как к 10 в. сложились четыре осн. 
мазхаба, не признают за кем-либо 
право на И. («врата И. были за- 
крыты»). Шииты считают, что 
«врата И.» всегда открыты: в лю- 
бую эпоху шиит. муджтахиды на 
основании Корана и ахбаров име- 
ют право давать личное заключе- 
ние и выносить фетву-предписание. 


ИДОЛ — см. Божество языческое. 
ИЕРУСАЛИМ — см. Kyoc. 


ИЗРАЙЛ, Азрайл — в мусульм. 
мифологии ангел смерти, один из 
четырех гл. ангелов (наряду с 
Джабраилом, Микалом и Исрафи- 
лом). Согласно преданию, И. был 
первоначально обычным ангелом, 
но проявил твердость, сумев вы- 
рвать из сопротивляющейся земли 
глину для создания Адама, за что 
был сделан главенствующим над 
смертью. И. знает судьбы людей, 


но не знает срока кончины каждо- 
го. Когда этот срок наступает, с де- 
рева, растущего у трона Аллаха, 
слетает лист с именем обреченного, 
после чего И. в течение сорока 
дней должен разлучить душу и те- 
ло человека. Человек может раз- 
личными способами сопротивлять- 
ся И., как это делали нек-рые 
мифологич. персонажи, но в конце 
концов И. всегда побеждает. 


ИКТА (apa6.— наделение, на- 
дел) — передача гос-вом отдель- 
ным лицам права получения позе- 
мельн. налога — хараджа с опред. 
территории. В 10—11 вв. Bo мн. об- 
ластях мусульм. мира И. становит- 
ся наследственной. И. получали 
крупные военачальники с обяза- 
тельством содержания вооруж. от- 
ряда. И. является арабо-мусульм. 
вариантом феод. землевладения, 
аналогичным сначала европ. бене- 
фицию, потом — феоду. 


ИЛЬМ (араб.— знание, наука) — 
религ. знание в исламе (отсюда 
алим, мн. ч. улама, букв.— знаю- 
щий, ученый — мусульм. теолог). 
В теологии противопоставлялись 
ильм назари — умозрительное зна- 
ние, т. е. знание о предметах, и 
ильм амали — практическое зна- 
ние, т. е. знание культа. Были раз- 
работаны разл. классификации 
наук. 


ИМАМ (от араб. амма — стоять 
впереди, предводительствовать) — 
1) руководитель обществ. молит- 
вой в мечети. Функции И. может 
исполнять любой благочест. му- 
сульманин, но, как правило, в от- 
дельной мечети молитвой руково- 
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дит один и тот же человек. N.— 
предстоятель на молитве — это не 
сан и не профессия, имамом при- 
знается лишь тот, кто фактически 
руководит молитвой. В кварталь- 
ных и сельских мечетях И. являет- 
ся лицо, имеющее элементарное 
богослов. образование. Имамами 
соборных мечетей признаются 60- 
гословы, получившие спец. обра- 
зование и пользующиеся авторите- 
том у верующих; 2) глава му- 
сульм. общины. В первые годы 
ислама функции И.— предстояте- 
ля на молитве выполнял сам Му- 
хаммед, а после его смерти — ха- 
лифы. Поскольку они одновремен- 
но были главами общины-гос-ва, 
обладавшими всей полнотой влас- 
ти, то И.-халифы оказались 
единств. законодателями и высши- 
ми духовными авторитетами. От- 
сюда развилось представление об 
И. как главе всей теоретически 
единой мусульм. общины. Однако 
о сущности верховной власти и 
критериях ее законности сложи- 
лись разные представления, и это 
вызвало раскол среди мусульман. 
Сунниты, как и хариджиты, счита- 
ли И. уполномоченным общины, 
к-рый избирается всей общиной. 
В суннит. исламе формальным вы- 
ражением воли общины стала 
иджма — «согласие» ее предста- 
вителей. На практике же И.-ха- 
лиф назначался предшественником. 
Обязанности И.-халифа — oxpa- 
нять религию и управлять мирски- 
ми делами в соответствии с религ. 
законом. В противоположность 
суннитам и хариджитам шииты 
проповедуют божеств. природу 
верховной власти. Отвергая с са- 
мого начала идею выборности 
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И.— главы общины и считая вер- 
ховную власть божеств. предопре- 
деленной в роду Али, они отстаи- 
вают наследств. принцип передачи 
власти. По их представлениям, род 
Али наделен знанием сокровенных 
сторон религии, и это знание пере- 
дается от отца к сыну. Божеств. 
природа власти предопределила 
«непогрешимость» И. в делах веры 
и мирской жизни, гарантирующую 
незыблемость и чистоту религ. тра- 
диции. Согласно шиит. вероуче- 
нию, M.— а) правитель общины, 
преемник Мухаммеда в устроении 
людских дел, 6) конечный автори- 
тет в толковании Корана и преда- 
ний, религ. закона, в) высший ду- 
ховный авторитет, ведущий людей 
к пониманию скрытого смысла ве- 
щей. В представлении шиитов, 
имамы из рода Али — единствен- 
ные законные и полномочные пред- 
ставители Аллаха на земле, на- 
следники пророч. знаний. Однако 
по мере дробления алидского рода 
среди шиитов сложились разные 
представления о правах и обязан- 
ностях И., их качествах и т. д. (CM. 
Зейдиты, Исмаилиты, Имамиты). 
В наст. вр. для большинства шии- 
тов «зримого» И. из рода Али нет. 
Полномочными представителями 
скрытого имама признаются выс- 
шие религ. авторитеты; 3) почет- 
ное прозвище высших духовных 
авторитетов — основателей религ. - 
правовых школ — мазхабов, руко- 
водителей крупных общин и т. д. 


ИМАМАТ — институт верховного 
руководства мусульм. общиной, 
объединяющий в себе духовную и 
светскую власть. Проблема власти 
была и остается центральной проб- 


лемой теории и практики ислама. 
Разные представления о природе 
власти и правах на нее привели му- 
сульман. общину к расколу на CyH- 
нитов, шиитов и хариджитов, к-рые 
выработали разл. доктрины вер- 
ховной власти. Шиит. доктрина N., 
выросшая из представления о не- 
прекращающемся божеств. руко- 
водстве общиной, стала одним из 
основополагающих догматов ши- 
ит. ислама. Согласно этой доктри- 
не, И. есть божеств. установление 
и в силу этого он не зависит от же- 
лания людей, т. е. не может быть 
выборным. Необходимость И. и его 
принадлежность исключительно 
роду Али и Фатимы, дочери проро- 
ка, шииты доказывали ссылками 
на Коран и предания, прибегая при 
этом к аллегорич. их толкованию. 
Идея божеств. природы И., к-рую 
и поныне проповедуют шииты (кро- 
ме зейдитов) ‚, в разное время обле- 
калась в разл. формы религ. созна- 
ния — от представления о вселе- 
нии божеств. света или частицы в 
род Али до прямого обожествления 
алидских имамов. Последнее про- 
поведовали многочисл. общины 
«крайних» шиитов. Сами имамы 
отвергали эти идеи, но отстаивали 
божеств. сущность И. Среди шии- 
тов разных направлений бытовали 
разнообр. идеи «остановки» MH. 
скрытого состояния имама и его 
возвращения в качестве махди 
(мессии) (см. Скрытый имам) и 
т. д. Все это привело к догматич. 
расхождениям среди шиитов. На- 
чиная с 11 в. шиит. ислам разви- 
вался под влиянием идей античной 
философии, и особенно неоплато- 
ников. Шиит. богословы перенесли 
космические принципы мироздания 


на земную жизнь, создав как бы 
символич. копию космоса. В этой 
системе имам как носитель И. на- 
деляется статусом духовного вож- 
дя человечества. Дальнейшее раз- 
витие доктрина И. получила в Ира- 
не с победой шиит. династии Сефе- 
видов (нач. 16 B.). И. признавался 
важнейшей космич. силой, само- 
стоят. инструментом творения, а 
имамы — ее носителями.  ШИиит. 
доктрина И. в течение столетий 
оставалась идеальной моделью. На 
практике же шел процесс разделе- 
ния верховной власти на светскую 
и духовную. Совр. идеологи шиит. 
ислама в Иране, провозгласив 
идеалом правления практику Му- 
хаммеда, его заместителей и шиит. 
имамов, не разделявших ислам на 
религию и политику, противопоста- 
вили «светскому» правлению шаха 
«исламское правление», исполняю- 
щее божеств. повеление. «Ислам- 
ское правление» — это обновлен- 
ная доктрина И., стремление воз- 
родить единство духовного и свет- 
ского в исламе, попытка реализо- 
вать идеальную модель теократич. 
правления. 


ИМАМИТЫ — последователи од- 
ного из осн. направлений шиит. ис- 
лама, признающие 12 имамов из 
рода Али (отсюда их другое назва- 
ние — иснаашариты, т. е. дюжин- 
ники). Как и др. шииты, И. пропо- 
ведовали, что верховная власть 
(имамат) принадлежит исключи- 
тельно роду Али и передается от 
отца к сыну путем «ясного указа- 
ния» (Hacc) предшествующего 
имама. Первоначально их называ- 
ли шиитами-турабитами (Абу Ту- 
раб — прозвище Али), позже — 
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джафаритами и рафидитами. В 
кон. 9 в. сторонники наследств. 
принципа передачи имамата орга- 
низационно объединились на осно- 
ве учения о 12 имамах, последнего 
из к-рых они провозгласили «скры- 
тым», ожидая его возвращения в 
качестве махди (см. Скрытый 
имам). После этого за ними закре- 
пилось прозвание И. К сер. 10 в. на 
основе «наставлений» и высказы- 
ваний шиит. имамов была сфор- 
мулирована в общих чертах религ. - 
политич. доктрина M., стержнем 
к-рой стало учение об имамате. 
В последующем была разработана 
и кодифицирована имамит. догма- 
тика, составлены осн. сборники 
шиит. преданий. Имамит. вероуче- 
ние сводится к пяти «корням», или 
«основам» (усуль ад-дин): учению 
о единобожии, вере в божеств. 
справедливость, признанию про- 
роч. миссии Мухаммеда и пред- 
шествующих пророков, вере в по- 
тустороннюю жизнь, Судный день 
и воскресение, а также учению об 
имамате. Первые четыре догмата, 
в сущности, общие для имамитов 
и суннитов (есть нек-рые различия 
в понимании божеств. справедли- 
вости). Имамит. доктрина имамата 
радикально отличается от суннит. 
теории халифата. В основе доктри- 
ны И. лежит вера в божеств. при- 
роду имамата, в скрытое сущест- 
вование имама и в его возвра- 
щение, с к-рым И. связывают 
надежды на раскрытие истинного 
смысла Корана и религ. закона и 
на установление на земле идеал. 
порядка, заложенного в божеств. 
справедливости. Имамит. идеологи 
в совр. Иране, опираясь на доктри- 
ну имамата, пытаются доказать, 
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что новое «исламское правле- 
ние» — это путь к реализации бо- 
жеств. установления, к восстанов- 
лению справедливости. Pesur. 
практика И. незначительно отли- 
чается от практики суннитов. Сре- 
ди И. широко распространен культ 
«мучеников», к к-рым они причис- 
ляют всех своих имамов, в первую 
очередь Хусейна. Паломничество 
к могилам «мучеников» и «святых» 
в Неджеф, Кербелу и др. места — 
важный и обязат. элемент религ. 
практики И. В наст. вр. И.— самая 
многочисл. ветвь шиит. ислама. 
Имамит. толк — гос. вероиспеве- 
дание в Иране, где И. составляют 
большинство населения. В Ираке 
половина населения — И. Имамит. 
общины имеются в Ливане, Кувей- 
Te, Бахрейне, Сауд. Аравии, Иор- 
дании, Афганистане и в др. стра- 
нах. 


ИМАН (apa6.) — вера в истин- 
ность ислама. Начиная с 8 в. поня- 
тие И. становится предметом спо- 
ров и расхождений, что в немалой 
степени было обусловлено неопре- 
деленностью Корана в этом прин- 
цип. вопросе. В спорах между по- 
следователями разных религ.-пра- 
вовых школ определились три осн. 
элемента веры: словесное призна- 
ние истинности Аллаха и его по- 
сланника (произнесение шахады), 
внутреннее согласие, т. е. осозна- 
ние сердцем истинности Аллаха, 
и добрые дела, исполнение религ. 
предписаний. Богословы разных 
школ придавали неодинаковое зна- 
чение этим элементам, подразде- 
ляя их на «корни» и «ветви». Одни 
сводили веру лишь к словесному 
признанию, другие — к исполне- 


нию всех религ. обязанностей, 
третьи истинность веры обуслав- 
ливали следованием сунне и добро- 
дет. намерением. В зависимости от 
понимания сущности веры богосло- 
вы по-разному решали такие воп- 
росы, как степень веры, возмож- 
ность ее увеличения или уменьше- 
ния ит. д. Совр. идеологи суннитов, 
несколько изменив терминологию, 
также подразделяют веру на три 
вида: вера на основе традиции, 
вера на основе знания и вера как 
внутреннее убеждение. К их пони- 
манию близко толкование веры 
имамитами. В отличие от них ис- 
маилиты подразделяют веру на 
«внешнюю» (захир) — словесное 
признание и «внутреннюю» (ба- 
THH) — убежденность в сердце. 


ИНДИВИДУАЛЬНАЯ РАБОТА С 
ВЕРУЮЩИМИ — одна из важ- 
ных форм идейно-воспитат. и ате- 
истич. работы, направленная на 
повышение социальной активности 
верующих и, в конечном счете, их 
переход на позиции научно-мате- 
риалистич. мировоззрения. Дейст- 
венность И. р. с в. во многом зави- 
сит от правильного определения 
целей и задач этой работы, от мак- 
симальн. учета специфики религ. 
сознания, психологии верующего, 
конкретных индивидуальных при- 
чин его религиозности, половоз- 
растных особенностей и т. п. Фор- 
мирование у верующего научн. 
мировоззрения — конечная цель 
И. р. с B.— может быть решена 
лишь при создании необходимых 
объективных и субъективных пред- 
посылок, связанных с повышением 
степени вовлечения верующих в 
обществ. жизнь, уровня политич. 


сознания, образовательной и куль- 
турной подготовки, усвоения CO- 
циальных и нравств. ценностей со- 
циализма. И. р. с в. строится на 
уважении личного достоинства ве- 
рующего, взаимном доверии между 
верующим и пропагандистом, соб- 
людении конституц. принципов 
свободы совести. На первое место в 
И. р. с в. должно быть поставлено 
то общее, что сближает верующего 
и атеиста, а не то, что их разделяет. 
Главное здесь — не споры вокруг 
противоречий свящ. книг (Библии, 
Корана и др.), а спокойный и так- 
тичный разговор о значимых для 
верующего жизненных проблемах 
(его работе, бытовых условиях, 
нуждах и запросах, воспитании де- 
тей, актуальных проблемах между- 
народной жизни). Переходя к по- 
казу несостоятельности религ. 
взглядов, следует подвести верую- 
щего к пониманию того, что тре- 
бования религии противоречат его 
интересам, что религия является 
тормозом на жизненном пути че- 
ловека. Отказ от религ. убеждений 
и переход на позиции науч. миро- 
воззрения — не самоцель, а сред- 
ство формирования социально зре- 
лой и духовно богатой личности. 
К И. р. св. привлекаются члены 


трудовых коллективов, учителя, 
активисты-пропагандисты, обла- 
дающие необходимыми идейно- 


нравств. качествами, пользующие- 
ся авторитетом у окружающих, 
имеющие определенные педагогич. 
Данные и необходимую теоретич. 
и методич. подготовку и желание 
работать с верующими. 


ИНТЕРНАЦИОНАЛЬНОЕ ВОС- 
ПИТАНИЕ — одно из направле- 
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ний коммунистич. воспитания тру- 
дящихся, направленное на глубо- 
кое усвоение всеми людьми прин- 
ципов пролетар. социалистич. ин- 
тернационализма, формирование 
чувства дружбы и братства между 
всеми нациями и народностями 
СССР, высокой культуры межна- 
ционального общения, нетерпимо- 
сти ко всяким проявлениям нацио- 
нализма и шовинизма, националь- 
ной ограниченности и националь- 
ного эгоизма. И. в. предполагает 
глубокое освоение политики КПСС 
в национальном вопросе, марксист. 
учения о нации и национальных от- 
ношениях, понимания сущности 
объективного процесса интернаци- 
онализации жизни сов. об-ва, все- 
стороннего сближения наций и 
народностей СССР, воспитание 
чувства гордости за принадлеж- 
ность к новой социальной и интер- 
национальной общности — совет- 
скому народу, к сов. Родине. И. в. 
тесно связано с патриотическим и 
атеистическим воспитанием. Живу- 
честь националистических взглядов 
в ряде регионов, напр. в Казахстане, 
республиках Сев. Кавказа и Ср. 
Азии, зап. областях Украины, Лит- 
ве и др., объясняется наряду с дру- 
гими факторами их переплетением 
с религ. предрассудками. Религия 
и национализм, хотя и не тождест- 
венные явления, все же тесно свя- 
заны между собой, питают, допол- 
няют и усиливают друг друга. 
Стремление к национальной замк- 
нутости и обособленности, настрое- 
ния национального эгоизма, культ 
национальной самобытности не- 
редко сопровождаются идеализа- 
цией религ. традиций, противоре- 
чащих социалистической идеоло- 
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гии и образу жизни, научному ми- 
ровоззрению. Нек-рые историче- 
ские формы национализма связа- 
ны с определенными религиями. 
Ислам питает националистические 
предрассудки своим делением лю- 
дей на «верных» и «неверных», 
проповедью вражды между ними. 
В наст. вр. взаимосвязь ислама с 
националистическими взглядами 
проявляется в попытках YBeKO- 
вечить обычаи и традиции патри- 
архально-феодального прошло- 
го, в попытках выдать их за «на- 
циональные особенности», в куль- 
тивировании представления о том, 
что истинный узбек, таджик, турк- 
мен, чеченец, татарин и т. д. дол- 
жен быть мусульманином, что от- 
ход от ислама и переход на позиции 
атеизма равносильны измене на- 
ции. Особенно эта связь проявля- 
ется в идеологии и антиобщест. 
деятельности религ. экстремистов 
из числа членов  мюридских 
братств на Сев. Кавказе, сторон- 
ников «чистого ислама» (вахха- 
битов) в Узбекистане и Таджики- 
стане. Рецидивы религ.-национа- 
листических взглядов проявляются 
в быту, в межличностных отноше- 
ниях, в препятствии межнацио- 
нальным бракам, в стремлении 
к национальной замкнутости и 
обособленности. Они активно 
поддерживаются зарубежной 
бурж.-клерикал. пропагандой, иде- 
ологами «воинствующего исла- 
ма» и мусульм. фундаменталиста- 
ми. И. в., выступая в единстве 
с атеистическим, в тесной связи 
с решениями задач социальной по- 
литики КПСС, направлено Ha пре- 
одоление представления о религ. и 
национальной исключительности, 


национально-культурного обособ- 
ления, попыток отгородиться от 
объективного процесса взаимодей- 
ствия и сближения национальных 
культур, на ликвидацию разнооб- 
разных барьеров на пути межна- 
ционального общения, возведен- 
ных национализмом и религией, 
на обогащение национального са- 


мосознания интернациональными 
ценностями, на претворение в 
жизнь Ленинской национальной 


политики КПСС. 


ИСА — особо почитаемый в исла- 
ме пророк, последний перед Му- 
хаммедом, христианский Иисус. 
В Коране именуется также мес- 
сией, «речением истины» и т. д. и 
отнесен к «приближенным» Алла- 
ха. Предрек появление Мухам- 
меда. Коран подчеркивает, что 
И. не сын Аллаха и не божество 
(9:30—31), особо осуждается 
идея троицы, под к-рой подра- 
зумеваю.ся три божества — Ал- 
лах, И. и его мать Марйам (Ма- 
рия) (4:169, 5:76— 80, 116). В Ко- 
ране рассказано о чудесном рожде- 
нии И. у девственницы Марйам, 
о том, что ему было ниспослано 
откровение, называемое Инджил 
(Евангелие). Упоминаются там 
апостолы И. и творимые им чудеса: 
оживление глиняных фигурок 
птиц, исцеление слепого и прока- 
женного, воскрешение мертвых, 
обнаружение сокрытого. Коран от- 
рицает смерть И. на кресте, ут- 
верждая, что враги «не убили его 
и не распяли, но это только пред- 
ставилось им» (4:156), он живым 
вознесен на небо и появится на 
земле накануне Судного дня. 
В послекоранич. преданиях пред- 


4 Ислам 


рекается появление И. на земле 
вместе с махди. Он объявится в 
Палестине, убьет злодея Дадж- 
жаля и установит на земле царство 
справедливости. Затем И. умрет, 
будет похоронен в Мекке рядом 
с Мухаммедом и воскреснет вме- 
сте с другими в Судный день. Рас- 
сказы 06 И., содержащиеся в 
Коране, свидетельствуют о широ- 
ком знакомстве Мухаммеда с BO3- 
зрениями различных христ. сект 
и течений. В них отразилось, в 
частн., апокрифич. Евангелие дет- 
ства. Мн. тексты Корана гово- 
рят о явной симпатии Мухам- 
меда к христианству в первый 
период создания свящ. книги му- 
сульман. 


ИСЛАМ (араб.— покорность) — 
одна из трех (наряду с буддизмом 
и христианством) т. н. мировых 
религий, возникшая в 7 В. И BO MHO- 
гом определившая историю, идей- 
ную и культурную жизнь значит. 
части населения Азии, Африки и 
частично Европы в ср. века, новое 
и новейшее время. / Характерной 
чертой И. является его роль соци- 
ального и культурного регулятора. 
В мусульм. общине все стороны 
жизни человека и об-ва регламен- 
тированы религией. Как социаль- 
ное и идейное явление И. был, с од- 
ной стороны, итогом собств. разви- 
тия об-ва Аравийского п-ова, а с 
другой — одним из порождений 
общих процессов, шедших Ha Bu. 
Востоке в эпоху перехода от древ- 
ности к средневековью. В собствен- 
но религ. плане его рождение свя- 
зано как с влиянием и развитием 
монотеистич. религий — иудаизма 
и христианства, так и с эволюцией 
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религ. сознания жителей Аравии, 
со специфическими аравийскими 
формами синкретич. монотеизма. 
К 5— 7 в. в Аравии распались 
древние классовые гос-ва Саба, 
Набатея, Пальмира, Химйар, 
ослабла транзитная торговля, 
захирели мн. прежние городские 
центры, усилилась подвижность и 
военная активность кочевников. 
Части Аравии попали под прямую 
власть Ирана, Византии, Эфио- 
пии. Многие традиц. обществ. 
связи нарушились, обострились 
конфликты между разл. слоями 
об-ва, между богатыми и бедными, 
между племенами, между кочев- 
никами и оседлыми. Все это 
стимулировало социальные и ду- 
ховные искания. В ту же эпоху 
возникали новые формы обществ. 
и духовной жизни. Появились но- 
вые гос-ва, построенные на дина- 
мичном соотношении кочевников 
и оседлых, усилились внутриара- 
вийские торговые связи, развилась 
система «заповедных» территорий, 
регулировавшая взаимоотношения 
племен. Среди местных культов 
выделились общеаравийские бо- 
жества. Широкую известность 
приобрели учения иудеев и XPH- 
стиан. Появились люди, верившие 
в единого бога, но не причисляв- 
шие себя к к.-л. офиц. религии. 
Своеобразная монотеистич. сис- 
тема сложилась в Йемене. Активно 
шел процесс этнической и куль- 
турной консолидации арабов, фор- 
мировался единый араб. язык. 
Потребность в идеологич. обосно- 
вании политических, экономиче- 
ских и социальных перемен, в сти- 
мулировании их развития породи- 
ла в разных частях Аравии сход- 
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ные идейно-политич. движения. 
В условиях господства религ.- 
мифологич. сознания эти движе- 
ния возглавлялись Людьми, OT- 
стаивавшими идею единого бо- 
га и претендовавшими на прямую 
связь с ним. И. был проявле- 
нием этих общих процессов. Он 
стал важнейшим фактором в ста- 
новлении ср.-век. араб. народ- 
ности, нового политич. образова- 
ния — Халифата, новой этнокон- 
фессиональной общности — общи- 
ны мусульман (умма). В ранний 
период существования мусульм. 
гос-ва вероучение ислама пред- 
ставляло собой некую сумму ре- 
лиг.-правовых предписаний и уста- 
новлений, регулировавших взаимо- 
отношения людей. Преобладающее 
внимание ранних мусульман к воп- 
росам права и внешней обрядности 
нашло отражение в формировании 
основ вероучения. В исламе до- 
вольно рано сложилось представ- 
ление о пяти «столпах» вероуче- 
ния: признание единобожия и про- 
роч. миссии Мухаммеда, молитва 
(салят), пост (саум), налог в поль- 
зу бедных (закят) и паломниче- 
ство (хаджж). Четыре из пяти 
«столпов» содержат моральные 
и обрядовые предписания. Это 
обстоятельство предопределило 
в дальнейшем преимуществ. раз- 
витие права по сравнению с 
догматикой. Вместе с тем в раннем 
исламе не было четкого различия 
между религией и правом. Тео- 
кратич. характер власти Мухам- 
меда, служащий и поныне идеалом 
«исламского правления», утверж- 
дал нераздельность духовной и 
светской власти в руках главы 
мусульм. общины. Однако уже три 


десятилетия спустя после смерти 
Мухаммеда именно — проблема 
власти привела мусульм. общину 
к расколу на религ.-политич. груп- 
пировки. Этот раскол оказал ог- 
ромное влияние на формирование 
ислам. идеологии (в первую оче- 
редь государств.-правовых док- 
трин И.) и на политич. судьбу 
всего мусульм. мира. В результате 
И. не создал единой концепции 
верховной власти. Сунниты, шии- 
ты, хариджиты выработали свои 
доктрины власти, к-рые и поныне 
определяют религ.-политич. раз- 
личия в странах ислам. мира. 
По мере формирования мусульм. 
идеологии и под влиянием ду- 
XOBHOTO мира соседних народов 
в мусульм. об-ве возникает интерес 
к богословским проблемам, дав- 
ший толчок к разработке мусульм. 
догматики. На рубеже 7—8 вв. 
среди мусульман возникают рас- 
хождения в понимании веры 
(см. Иман) и в отношении к чело- 
веку, совершившему «тяжкий» 
грех. С этими расхождениями был 
тесно связан спор о предопреде- 
лении (см. Кадариты, Джабриты), 
также приведший к разделению 
мнений мусульман. В 8 в. под 
влиянием христ. учений среди му- 
сульм. богословов возникают спо- 
ры о природе и атрибутах бога. 
В этих спорах выявилось различие 
точек зрения, к-рое со временем 
превратилось в догматич. рас- 
хождения среди богословов раз- 


ных школ. Резкие формы при- 
нимали в И. споры о природе 
Корана, разделившие мусуль- 


ман на сторонников сотворенности 
Корана и на противников этого 
представления. Идейные расхож- 


дения среди мусульман привели 
к тому, что уже в сер. 8 в. в И. об- 
разовалось по крайней мере пять 
осн. религ.-политич. группировок, 
обозначавшихся в богословской 
лит-ре чаще всего терминами фир- 
ка или милля. Это — хариджиты, 
шииты, мурджииты, миутазилиты 
и сунниты. Между ними разверну- 
лась острая идеологич. борьба, 
каждая из группировок отстаивала 
свое учение как единственно 
верное, обвиняя своих противни- 
ков в отходе от истинной веры. 
Проблема «правоверия» стала 
одной из центр. проблем мусульм. 
богословия, имея в то же время 
большую социально-политич. зна- 
чимость. Возникновение множест- 


ва мнений, часто TNPOTHBONO- 
ложных, служило постоянным 
поводом для взаимного OÖBH- 


нения в «заблуждении» и даже 
в «неверии». Однако резкие сужде- 
ния, К-рыми наполнена ср.-век. 
полемическая лит-ра, свидетель- 
ствовали прежде всего о субъек- 
тивности авторов в определении 
понятия «правоверие» и «заблуж- 
дение». При халифе аль-Мамуне 
(813—833) впервые в И. была 
предпринята попытка ввести «свер- 
ху» систему государств. вероиспо- 
ведания, в к-рую были включены 
элементы мутазилит. догматов. Это 
вызвало бурный протест «тради- 
ционалистов», претендовавших на 
роль хранителей «правоверия». На 
рубеже 10—11 вв. обострились от- 
ношения между суннитами-«тради- 
ционалистами», с одной стороны, 
и шиитами-имамитами, мутазили- 
тами и ашаритами, враждовавши- 
ми в свою очередь между собой, — 
с другой. Попытки халифа аль- 
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Кадира (991—1031) узаконить 
положения традиционалист. И.., 
объявленного «правоверием», не 
привели к установлению религ.- 
политич. единства в И. Идейная 
борьба продолжалась и в последу- 
ющие века. Наиболее заметной фи- 
гурой в этой борьбе был суннит. 
богослов Ибн Таймия, ревностно 
боровшийся за возрождение «пер- 
воначального» ислама и за религ. 
единство на основе «правоверия». 
В новое время традиционалист. 
идеи пытались претворить в жизнь 
ваххабиты. Идейная борьба между 
«традиционалистами» («фунда- 
менталистами») и разл. религ.-по- 
литич. течениями «модернистов» 
характерна и для современного 
мусульм. мира. В ходе ср.-век. 
богословских споров и по мере рас- 
пространения И. среди народов 
иных культурных регионов (пер- 
сов, тюрок и др.) все отчетливее 
проявлялась его неоднородность. 
«Теоретический» И. все дальше 
отходил от И. «практического», 
«официальный» — от «народного», 
вобравшего в себя обычаи и нра- 
вы мн. народов. Вместе с тем эти 
стороны И. находились в диалек- 
THY. связи. И. как идеологич. 
система исторически формиро- 
вался и ныне функционирует 
в борьбе идей и мнений. Идентифи- 
кация религ. и национального в 
массовом сознании мусульман, 
с одной стороны, и представление 
о мусульм. единстве, основанное 
на стержневой идее И. о единобо- 
жии, — с другой, обусловили фор- 
мирование концепций об исключи- 
тельности мусульман и противопо- 
ставлении их представителям дру- 
гих религий. Это, в свою очередь, 


100 


создало благоприятную почву для 
появления и распространения раз- 
личного рода националистич. тео- 
рий особого, «исламского пути» 
развития. В сегодняшнем мире 
такие идеи широко пропаганди- 
руются мн. международными ис- 
лам. орг-циями (Организация ис- 
ламской конференции, Лига ислам- 
ского мира, Всемирный исламский 
конгресс и др.), пропагандистски- 
ми центрами мусульм. TOC-B, а так- 
же средствами массовой информа- 
ции нек-рых стран Запада. На 
основе этих идей в конце 19 в. 
возникло, а с 70-х гг. нашего столе- 
тия активно действует движение 
исламской солидарности — край- 
не неоднородное как по составу 
участников, так и политич. облику 
и провозглашаемым целям. В рус- 
ле общей борьбы освободившихся 
стран за политич. и экономич. са- 
мостоятельность большая группа 
афро-азиатских TOC-B, провозгла- 
шающих одной из основ своей 
политики идею ислам. солидарно- 
сти, заявила о себе не только как 
о субъекте мировой политики, но и 
как о самостоят. и достаточно вли- 
ятельной силе в международных 
экономич. делах. Одновременно 
особое внимание мировой общест- 
венности привлек целый ряд бур- 
ных внутриполитич. событий в 
странах Востока (приход к власти 
в Иране мусульм. духовенства, 
обострение этноконфессиональ- 
ных конфликтов, активизация 
мусульм. экстремизма и т. A.), 
к-рые всякий раз пытаются ис- 
пользовать в своих интересах 
внутр. реакция и международный 
империализм. В 70— 80-е гг. 20 в. 
происходит усиление политич. 


роли И. в странах Востока, 
обусловленное, в частн., и зна- 
чит. отставанием процесса се- 
куляризации масс в этих странах 
от их политизации, вовлечения в 
орбиту совр. обществ. жизни. И.., 
т. обр., продолжает оставаться 
идеологической системой, оказы- 
вающей значит. влияние на соврем. 
процессы обществ. развития, а в 
ряде случаев — и на междунар. 
политику. Именно поэтому изуче- 
ние его истории, идейных истоков, 
соврем. состояния весьма акту- 
ально. 


ИСЛАМ В СССР. Ислам распро- 
странен среди значит. части верую- 
щих в ‘целом ряде районов СССР: 
в Ср. Азии и Казахстане, на Сев. 
Кавказе, в Азербайджане и в 
нек-рых районах Армении и Гру- 
зии, в Татарской, Башкирской, Уд- 
муртской, Чувашской и Марий- 
ской АССР, Ульяновской, Куйбы- 
шевской, Астраханской, Пермской, 
Горьковской, Свердловской обла- 
стях, Москве, Ленинграде, ряде 
городов Сибири, г. Касимове Pa- 
занской обл. Подавляющая часть 
мусульман СССР — сунниты хана- 
фитского мазхаба, верующие авар- 
цы, чеченцы, ингуши, часть курдов, 
осетин, талышей — шафииты; ши- 
изма придерживаются большая 
часть мусульман-азербайдж анцев 
и Талышей, часть курдов, татов, 
таджиков; в Горно-Бадахшанской 
АО проживают общины исмаили- 
тов; в нек-рых районах есть после- 
дователи суфийских братств — в 
основном разл. ответвления накш- 
бандия и кадирия, а также яса- 
вия. В разных районах ислам имеет 
значит. специфику, обусловленную 


особенностями его распростра- 
нения, временем, формами и путя- 
ми исламизации населения, специ- 
фикой доислам. культов. В сер. 
7 в. араб. войска вторглись в южн. 
районы Закавказья и Ср. Азии; 
в нач. 8 в. границы завоеванных 
арабами территорий проходили на 
Кавказе по Главному Кавказскому 
хребту до Дербента, в Ср. Азии 
были подчинены Мавераннахр 
(области за Амударьей), Хорезм, 
Фергана. Исламизация населения 
в этот период была обусловлена 
не только военной экспансией му- 
сульман, но и политич. и экономич. 
причинами; принятие ислама не 
сопровождалось здесь арабиза- 
цией населения, наоборот — пере- 
селившиеся арабы постепенно ас- 
симилировались. В завоеванных 
областях ускоренно шел процесс 
феодализации. Во многих районах 
прежние землевладельцы, подчи- 
нившись арабам, сохранили зна- 
чит. часть своих владений; госу- 
дарств. аппарат унаследовал мно- 
гие элементы прежнего управле- 
ния. При новой налоговой системе, 
введенной арабами, принятие ис- 
лама освобождало от уплаты 
специальной подушной подати с 
иноверцев (джизья), а до 700 — 
и OT поземельного налога (ха- 
радж). Несмотря Ha OTHOCH- 
тельно быстрое закрепление исла- 
ма в качестве офиц. идеологии в 
наиболее развитых районах Азер- 
байджана и Ср. Азии, здесь в 8— 
9 вв. прошли крупные народные 
восстания (под руководством Сум- 
бата, Муканны, Бабека), преиму- 
щественно под лозунгами ерети- 
ческих движений (движение хур- 
рамитов). В 9 в. в связи с факти- 
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ческим распадом Араб. халифата 
на его территориях приходят к 
власти местные мусульм. династии, 
расширение владений к-рых сопро- 
вождается и исламизацией насе- 
ления. Проникновение ислама на 
север (Казахстан, Поволжье) шло 
одновременно с развитием торго- 
вых связей Халифата. К 13 в. ис- 
лам уже пустил глубокие корни в 
этих районах, в монгольских 
гос-вах его исповедовала значит. 
часть покоренных народов, а Золо- 
тая Орда стала одним из центров 
исламизации. Позже, чем в других 
районах, ислам распространился 
у народов Сев. Кавказа. Про- 
никновение ислама шло здесь с му- 
сульм. миссионерами из Дагестана 
(с 168. в Чечню, а позднее — в Ин- 
гушетию), а также в ходе воен- 
но-политич. экспансии Турции и 
Крымского ханства (народы Чер- 
номорского побережья были ча- 
стично исламизированы в 15 B., 
в 15—17 вв. ислам проникает к 
адыгейцам, черкесам, абазинам, 
кабардинцам, в 17—18 BB.— к oce- 
тинам, в 18 — нач. 19 B.— к бал- 
карцам и карачаевцам). Утверж- 
дение ислама в качестве господств. 
идеологии шло разл. путями у раз- 
ных народов. В ряде районов сло- 
жились крупные религ. центры 
(напр., Бухара), в рамках му- 
сульм. цивилизации получили мощ- 
ное развитие древние культур- 
ные традиции народов Ср. Азии, 
Азербайджана и др., сложились 
центры науки и просвещения, дав- 
шие целую плеяду замечатель- 
ных мыслителей и литераторов; 
во многих из этих центров бурно 
развивались идеи свободомыслия. 
Вместе с тем народные формы ре- 
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лигии вобрали в себя многие эле- 
менты доислам. верований и куль- 


тов (буддизма, зороастризма, 
христианства, манихейства, мест- 
ных традиционных верований), 


особенно ощущалось доислам. 
влияние у народов, ведших кочевой 
образ жизни. В ср. века (а на Сев. 
Кавказе в новое время) широкое 
распространение получили суфий- 
ские братства (в осн. накшбандия, 
ясавия и кадирия), культ святых, 
почитание мазаров и др. святых 
мест. После присоединения райо- 
нов распространения ислама к Рос- 
сии мусульм. духовенство (особен- 
но его высшие слои) в большинстве 
случаев стало проводником цар- 
ской политики. В то же время под 
ислам. лозунгами выступали и 
освободительные движения. Так, в 
ходе Кавказской войны (1817— 
1864), к-рую царское правитель- 
ство вело с целью завоевания 
Чечни, Горного Дагестана и Сев.- 
Зап. Кавказа, в этих районах 
сформировалось освободительное 
движение горцев, проходившее 
под лозунгом газавата. Его идей- 
ной основой явился мюридизм. 
Борьбу горцев в 1834— 1859 
возглавлял Шамиль, создавший 
военно-теократическое TOC-BO — 
имамат. В кон. 19 — нач. 20 в. 
определяются два направления 
среди представителей MYCyJIbM. 
общественной мысли — традицио- 
нистское (кадимисты) и модер- 
нистское (джадиды), отражавшее 
интересы нарождавшейся местной 
буржуазии. В мусульм. районах 
возникают буржуазные партии и 
политические группировки — «ИТ- 
тифаки муслими» («Союз мусуль- 
ман») в Поволжье, «Милли фирка» 


(«Национальная партия») в Кры- 
му, «Алаш» («Преданность») в Ка- 
захстане, «Мукават» («Равенст- 
во») в Азербайджане и др., нек- 
рые из них выступали с требовани- 
ем отделения «мусульманских на- 
родов» от России. Выступая с пози- 
ций панисламизма и пантюркизма, 
представители бурж. крыла му- 
сульм. движения в России выдви- 
гали идеи расширения влияния 
ислама, создания единой мусульм. 
партии ит. д. Идею создания «ком- 
мунистической партии мусульман» 
пропагандировал М. Султан-Га- 
лиев — создатель концепции «му- 
сульманского коммунизма», счи- 
тавший, что для народов мусульм. 
Востока должна быть разработана 
самостоятельная «форма марксиз- 
ма», отличная от «марксизма За- 
пада». Прогрессивные мусульм. 
деятели выступали за активное 
участие мусульман в обществ. жиз- 
ни страны, распространение свет- 
ского образования, равноправие 
женщин и т. д. (среди них писате- 
ли-просветители Г. Тукай, Г. Ибра- 
гимов, Ф. Амирхан, К. Насыри и 
др.). После Вел. Окт. социалистич. 
революции мусульм. националисты 
и реакционное духовенство высту- 
пили против революц. преобразо- 
ваний, возглавив контрреволюц. 
движение в районах распростра- 
нения ислама, в к-ром, в частн., 
приняли активное участие руково- 
дители ряда суфийских братств. 
После разгрома контрреволюции 
и упрочения Сов. власти в Ср. Азии 
и на Кавказе мусульм. духовенство 
постепенно перешло на лояльные 
позиции TO отношению к сов. 
строю; в период Вел. Отечеств. вой- 


ны оно заняло патриотические по- 
зиции, ныне поддерживает внутр. 
и внешнюю политику Сов. гос-ва, 
активно выступает на междуна- 
родной арене в поддержку борьбы 
за мир, за предотвращение ядер- 
ной угрозы. В наст. вр. мусульмане 
СССР объединены в четыре духов- 
ных управления: Ср. Азии и Казах- 
стана (резиденция в Ташкенте), 
Европ. части СССР и Сибири (ре- 
зиденция в Уфе), Сев. Кавказа 
(резиденция в Махачкале) и За- 
кавказья (резиденция в Баку); 
первые три (суннитские) возглав- 
ляются муфтиями, последнее (ши- 
итское) — шейх-уль-исламом. В 
осуществление конституционного 
права свободы совести в районах 
распространения ислама в СССР 
созданы необходимые условия для 
нормального функционирования в 
рамках существующего законода- 
тельства зарегистрированных ре- 
лиг. объединений и служителей 
культа. Вместе с тем в ряде райо- 
нов в нарушение законодательства 
о культах продолжают действо- 
вать незарегистрированные муллы, 
хранители святых мест и т. п. Хотя 
число их и сокращается за послед- 
ние годы вследствие целого ряда 
мер (пропагандистская работа 
среди населения, регистрация фак- 
тически существующих общин и 
т. д.), в отдельных сельских райо- 
нах деятельность незарегистри- 
рованных служителей культа про- 
должается, в особенности в связи 
с паломничеством к местным свя- 
тым местам, выполнением ими 
нек-рых народных традиц. обря- 
дов, связываемых в массовом со- 
знании с исламом. 
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ИСЛАМИЗАЦИЯ — 1) принятие 
ислама населением к.-л. террито- 
рий или стран в результате завое- 
ваний их мусульманами или про- 
поведнической деятельности мис- 
сионеров. Наиболее быстрыми тем- 
пами И. осуществлялась в период 
араб. завоеваний 7—8 вв. В после- 
дующие столетия мн. народы на 
окраинах мусульм. мира были 
исламизированы в результате дея- 
тельности миссионеров, нередко 
ислам принимали отдельные мест- 
ные правители, тогда как осн. мас- 
са населения продолжала придер- 
живаться иных религий. Позднее 
других И. подверглись народы 
Вост. Африки. Процесс И. про- 
должается и по сей день, преиму- 
щественно в нек-рых африканских 
странах; 2) введение предписаний 
ислама в качестве норм совр. 
обществ.-политич. жизни в ряде 
афро-азиатских стран, осущест- 
вляемое как «сверху» — вслед- 
ствие проведения соответствующей 
политики правящего режима 
(напр., Иран, Пакистан), так и 
«снизу» — под давлением фунда- 
менталистских орг-ций и влиятель- 


ных религ. авторитетов (напр., 
Египет). 
ИСЛАМОВЕДЕНИЕ — само- 


стоят. раздел востоковедения, за- 
нимающийся изучением истории 
возникновения и распространения 
ислама, источников его вероуче- 
ния, его влияния на процессы об- 
ществ. развития. Начало форми- 
рования И. относится к сер. 19 в. 
В Зап. Европе интерес к исламу 
был обусловлен колонизатор. и 
миссионер. политикой капита- 
листич. гос-в на Востоке. Европ. 
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И. внесло большой вклад в изуче- 
ние источников, в т. ч. Корана и 
хадисов, исследование происхож- 
дения ислама, халифата, догмати- 
ки, культа, мусульм. права. ШИи- 
роко известны труды исламоведов 
Р. Дози, А. Kpemepa, И. Гольод- 
циера, X. Снук-Хюргронье, Л. Mac- 
синьона и др. В совр. зарубеж. И. 
наряду с идеалистич. подходом 
к исламу наблюдается стремление 
к социологическому анализу. В до- 
революц. России исследование ис- 
лама также было в значительной 
степени связано с внешнеполитич. 
и экономич. интересами царизма 
на Востоке. После присоединения 
к России многих «мусульманских» 
народов в И. определяется мис- 
сионерская, прохристианская на- 
правленность, но в то же время 
возрастает научный, теоретиче- 
ский уровень академич. исследо- 
ваний, свободных от влияния тео- 
логии. Особенно интенсивно ислам 
стал изучаться с начала 20 в. До 
сих пор сохраняют свое значение 
труды В. В. Бартольда, A. Э. 
Шмидта, А. Е. Крымского, В. А. 
Гордлевского, А. А. Семенова и др. 
В СССР переводятся, публикуют- 
ся и исследуются ислам. источни- 
ки, изучается история формирова- 
ния и развития мусульм. общины, 
духовно-богослов. сословия, религ. 
учреждений, догматики, культа, 
права и т. д. Значит. внимание 
уделяется анализу мусульм. идей- 
но-политич. и обществ. движений, 
изучению места и роли ислама в 
жизни совр. Востока. В последнее 
десятилетие изучение проблем И. 
стало одним из актуальных на- 
правлений COB. востоковедения. 
Интерес к общим вопросам И. 


сочетается в сов. науке с исследо- 
ванием причин сохранения ислама 
в СССР, его эволюции в условиях 
социалистич. об-ва, что необходи- 
мо для решения актуальных задач 
атеистич. воспитания. 


ИСЛАМСКАЯ ДЕМОКРАТИЯ — 
одно из центр. направлений совр. 
мусульм. общественно-политич. 
мысли. Отдельные элементы этого 
учения, в первую очередь попытка 
представить бурж. вариант раз- 
вития мусульм. стран в виде некоей 
«чистой» «демократии ислама», 
имелись уже у мусульм. теоретиков 
национально-освободит. движе- 
ния кон. 19 — нач. 20 B., питавших 
иллюзии, что сам факт создания 
независимого «государства исла- 
ма» служит достаточной гарантией 
осуществления демократич. сво- 
бод. В дальнейшем либерально-на- 
ционалистич. толкование И. д. 
стало дополняться как радикаль- 
но-мелкобурж., так и консерва- 
тивным. В радикальном варианте 
упор делался на принцип народо- 
властия и на его социально-поли- 
THY. гарантиях, в консерватив- 
ном — тот же принцип использо- 
вался в целях обоснования авто- 
ритарно-диктатор. устремлений 
бурж.-помещичьих кругов. 


ИСЛАМСКАЯ МОРАЛЬ — мо- 
раль, основанная на этических 
положениях Корана, сунны и ша- 
риата. «Стержень мусульманства» 
составляет фатализм. Однако 
абсолютная предопределенность 
судьбы и поведения человека по- 
стоянно подвергалась сомнению 
(кадариты, мутазилиты, отчасти 


суфии, совр. реформаторы). Ши- 
роко распространена тенденция к 
примирению всемогущества бога 
с ответственностью человека за 
свои поступки. Добро считается 
исходящим от бога, а зло от чело- 
века, хотя многие суфии и рефор- 
маторы ислама утверждали объек- 
тивность того и другого, видели 
в них проявление божеств. атри- 
бутов милосердия и мщения. Доб- 
родет. жизнь заключается в соблю- 
дении предписаний шариата, гл. 
из к-рых: вера в единого всемогу- 
щего бога и конечность пророчест- 
ва Мухаммеда, ежедневная пяти- 
кратная молитва (салят), пост 
в месяц рамадан, паломничество 
в Мекку (хаджж), налог в пользу 
бедных (закят). Нередко шестым 
обязат. предписанием утверждает- 
ся джихад — свящ. война за веру. 
Нек-рые положения И. м. порой 
ставят чужеверцев вне закона, 
создают «состояние непрерывной 
вражды между мусульманами и 
неверными» (Маркс К., Энгельс Ф. 
Соч., т. 10, с. 167). Мораль- 
но оправдано неравноправное 
положение женщин (полигамия, 
практика развода, ношение чад- 
ры ит. д.). И. м. санкциони- 
рует имуществ. неравенство как 
богоугодное: владение собствен- 
ностью есть благо, к-рое всевыш- 
ний дарует не каждому и не в оди- 
наковой мере. Посягательство на 
чужую собственность расценивает- 
ся как тягчайшее преступление, 
наказуемое вплоть до смерт. казни. 
В то же время вероучение ислама 
исключает расовую, национальную 
или кастовую дискриминацию. 
И. м. не однозначна, она предпо- 
лагает существование разл. исто- 
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рич. и классово обусловленных 
этич. представлений. 


ИСЛАМСКАЯ ПРОПАГАНДА — 
важнейшее средство распростра- 
нения мусульм. вероучения, широ- 
ко применявшееся с первых веков 
существования ислама. В ср. века 
имела особое распространение 
среди исмаилитов, разработавших 
специальные формы и методы ее 
ведения: исмаилит. миссионеры — 
даи вели пропагандистскую работу 
в разл. районах Халифата и за его 
пределами. Суннит. и шиит. мис- 
сионеры проникали во многие не- 
мусульм. страны с караванами 
купцов, на торговых судах и т. д. 
Разветвленный пропагандистский 
аппарат имеют многие мусульм. 
общины (ахмадия, бехаиты и др.). 
В наст. вр. И. п. ведется в несколь- 
ких осн. формах: 1) через мечети 
и в районах посещения святых 
мест; 2) офиц. органами массовой 
информации мусульм. гос-в (HaH- 
большую активность проявляют 
Сауд. Аравия, Ливия, Иран и 
нек-рые др. страны); 3) между- 
народными мусульм. орг-циями и 
объединениями — прежде всего 
Организацией исламской конфе- 
penyuu, Лигой исламского мира; 
в рамках ОИК для этой цели созда- 
но Исламское агентство новостей, 
действуют специальные радио- 
станции, публикуются печатные 
издания; 4) западными пропаган- 
дист. центрами, преимущественно 
через радиопередачи на соответ- 
ствующие страны, в т. ч. и на 
СССР. Совр. И. п. в большинстве 
случаев носит антикоммунистиче- 
ский, а нередко и антисоветский (в 
основном — западная) характер, 
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направлена на разжигание религ. 
национализма. Отдельные пропа- 
гандистские центры ведут преиму- 
щественно просветительскую дея- 
тельность, не выходя за рамки 
собственно религ. проблематики. 
Особое место занимает т. н. воору- 
женная пропаганда, ведущаяся 
экстремистскими орг-циями в ряде 
стран Востока (братья-мусуль- 
мане, хезбуллахи и др.). 


ИСЛАМСКАЯ РЕВОЛЮЦИЯ — 
офиц. определение руководителя- 
ми Исламской Республики Иран 
антимонархич. —’антиимпериалис- 
THY. революции 1978—79. В каче- 
стве его обоснования выдвигаются 
утверждения, что народ Ирана 
выступил против монархии, вооду- 
шевленный исламом, во имя исла- 
ма и исключит. под руководством 
ревностных хранителей и защит- 
ников ислам. идеалов — мусульм. 
священнослужителей. Революция 
рассматривается при этом как 
результат «прозрения» мусуль- 
ман, как следствие осознания 
ими антиислам. характера су- 
ществовавшего строя. При таком 
подходе игнорируется или прини- 
жается роль объективных фак- 
торов, способствовавших BO3- 
никновению революц. ситуации 
в стране (напр., социально-эконо- 
мич. кризис), а также значение 
антимонархич. борьбы левых орг- 
ций, к-рые внесли огромный вклад 
в развитие революц. процесса и 
сыграли решающую роль в подго- 
товке победоносного народного 
восстания в Тегеране в феврале 
1979, тогда как священнослужи- 
тели оказались к нему не подготов- 
ленными и на первом его этапе 


заняли выжидательную позицию. 
И. р. интепретируется ее ирански- 
ми идеологами как продолжение 
«исламской революции пророка», 
под к-рой имеется в виду возник- 
новение ислама. Целью И. р. про- 
возглашается избавление мусуль- 
ман от всех видов зла и создание 
об-ва социальной гармонии и спра- 
ведливости — ислам. гос-ва. Стро- 
го разработанной, единой концеп- 
ции И. р. на сегодняшний день 
не существует. Идея И. р. в той 
или иной мере разрабатывалась 
шиит. теоретиками, в т. ч. и аятол- 
лой Хомейни, еще до свержения 
монархич. режима. Опред. вклад 
внесла в ее разработку и богослов- 
ствующая интеллигенция, пропа- 
гандировавшая бунтарские идеи 
в ислам. форме. В самых общих 
чертах теория И. р. исходит из 
посылки о необходимости спасения 
мусульман (а в конечном счете 
и всего человечества), якобы сбив- 
шихся с праведного пути вслед- 
ствие утраты истинной веры, 
забвения мусульм. ценностей. «За- 
блудшими» объявляются как ря- 
довые подданные гос-ва, так и 
его руководство. Поэтому И. р. 
рассматривается как массовое 
ненасильств. движение протеста 
«обездоленных», призванное ока- 
зать в первую очередь моральное 
давление на правительство с целью 
наставить его на «путь Аллаха», 
заставить его изменить политич. 
курс и улучшить положение народа 
или вынудить государств. лидеров 
отказаться от власти. Вместе с тем 
не исключается применение на- 
сильств. мер воздействия на руко- 
водство страны, в т. ч. и массовых 
вооруж. выступлений. Руководящей 


силой И. р. выступают священно- 
служители, возлагающие на себя 
ответственность за организацию 
пропаганды и морально-психоло- 
гич. подготовку масс к борьбе. И. р. 
рассматривается ее теоретиками 
в широком плане как продолжит. 
по времени процесс социально- 
политич. и прочих преобразований 
в рамках одной страны, региона, 
а в отдаленной перспективе — 
всего мира. Поэтому победа ислам. 
движения в одной стране считает- 
ся началом развития более широ- 
кого процесса, и на победителей 
возлагается обязанность оказы- 
вать материальную и моральную 
поддержку братьям по вере, стра- 
дающим от «неправедных» пра- 
вителей. Эта логика лежит и 
в основе политики экспорта И. р., 
проводимой руководством ИРИ. 


ИСЛАМСКАЯ СОЛИДАР- 
НОСТЬ — политическое движе- 
ние за общемусульм. консолида- 
цию. В основу И. с. положена идея 
обособления мира ислама, выде- 
ления его в самостоятельное поли- 
тич. формирование, противостоя- 
Nee как «капиталистическому 
Западу», так и «коммунистиче- 
скому Востоку». Сторонники И. с. 
подчеркивают необходимость все- 
стороннего сотрудничества между 
мусульм. странами, оказания по- 
мощи «бедным» гос-вам со сторо- 
ны «богатых». Наиболее реши- 
тельно за реализацию идеи И. с. 
выступает Лига исламского мира, 
в особенности занимающие в ней 
главенствующие позиции нефте- 
добывающие страны. Teopernu. 
обоснованием И. с. служит утверж- 
дение O6 общности мусульман 


107 


всего мира, связанной с их общим 
происхождением от «отца мусуль- 
ман» Ибрахима, наличием единого 
религ. центра — Каабы в Мекке, 
а также объединяющим их коди- 
фицированным Кораном и шариа- 
том — сводом моральных, духов- 
ных, юридич. норм. 


ИСЛАМСКАЯ ЭКОНОМИКА — 
термин, применяемый в наст. вр. 
для обозначения представлений 
о возможности особого пути эконо- 
мич. развития, определяемого мо- 
рально-ценностными и правовыми 
нормами ислама. Эта концепция 
стала активно разрабатываться 
мусульм. теоретиками афро-азиат. 
стран после краха колониал. си- 
стемы. В основе учения — коранич. 
предписания относительно запрета 
ссудного процента — риба, вы- 
платы закята, шариат. установ- 
ления, касающиеся правил насле- 
дования, владения  собственно- 
стью, налогообложения, торговли 
и финансовых дел. Изначально в 
трактовке этих принципов и по- 
ложений не было единства. Глав- 
ными оставались расхождения по 
вопросам «законного» или же «не- 
законного» владения собствен- 
ностью. Как правило, «вне закона» 
оказывалась деятельность пред- 
принимателей-немусульман, в пер- 
вую очередь иностранных MOHO- 
полий. Вместе с тем бурж. теоре- 
тики обосновывали и защищали 
«законность» собственности му- 
сульман, а мелкобурж. радикалы 
ратовали за «право» неимущего 
на собственность имущего. В за- 
висимости от той или иной трак- 
товки истолковывались проблемы 
«справедливого распределения» 
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и «справедливого потребления». 
С кон. 70-х гг. 20 в. концепции 
И. э. все теснее увязываются с 
проектами хозяйств. преобразова- 
ний не только в масштабах отдель- 
ных развивающихся стран, но 
и во всем «мире ислама», стано- 
вясь частью планов строительства 
т. н. ислам. нового экономического 
порядка. С нач. 80-х гг. предпри- 
нимаются попытки перехода от 
теории к практике «исламизации» 
экономики в рамках правительств. 
мер (в послешахском Иране, в Па- 
кистане прежде всего). Все это 
рекламируется в качестве выхода 
на исламский путь развития, яко- 
бы принципиально отличающегося 
как от капиталистического, так 
и социалистического. 


ИСЛАМСКИЙ БАНК — кредит- 
но-финанс. учреждение, формаль- 
но действующее на беспроцентной 
основе и использующее в своей 


деятельности такие принципы 
исламской экономики, как му- 
шарака, что позволяет обходить 


существующий в исламе запрет на 
ссудный процент (см. Риба). 
Создание И. 6. связано с разви- 
тием движения исламской соли- 
дарности в афро-азиат. странах. 
В наст. вр. существует несколько 
десятков национальных И. 6. в 
разл. странах, часть к-рых объеди- 
нена в Международную ассоциа- 
цию исламских банков (создана 
в 1978 в Сауд. Аравии), а также 
Исламский банк развития 
(ИБР) — международ. институт 
финансовой помощи мусульм. гос- 
вам, действующий в рамках Орга- 
низации исламской конференции. 
ИБР предоставляет займы 40 му- 


сульм. гос-вам, входящим в ОИК, 
финансирует внешнеторговые опе- 
рации, принимает участие в сме- 
шанных коммерч. предприятиях. 
Действуя на принципе мушарака, 
И. 6. осуществляет деловое сотруд- 
ничество с партнерами: доля в при- 
былях определяется спец. соглаше- 
нием, а не размером внесенного 
капитала. Участие И. 6. в финан- 
сировании промышленных проек- 
тов нередко трактуется как «союз 
труда и капитала»: банк предо- 
ставляет капитал, а партнер — 
все необходимое для осуществле- 
ния проекта, прибыли и убытки 
делятся согласно  предваритель- 
ному договору. В ряде случаев 
И. 6. может выполнять функции 
комиссионера при покупке товаров 
для партнера. При всех формах 
деятельности И. 6. получает при- 
быль (ИБР, предоставляя займы, 
взимает 4—6% годовых и более), 
к-рая благодаря применению му- 


шарака позволяет при необхо- 
димости обходить предписания 
о риба. 


ИСЛАМСКИЙ НОВЫЙ ЭКОНО- 
МИЧЕСКИЙ ПОРЯДОК — см. 
Исламская экономика. 


ИСЛАМСКИЙ ПУТЬ PA3BH- 
ТИЯ — понятие, возникшее в му- 
сульм. среде на начальном этапе 
национально-освободит. движе- 
ния. Идея такого развития стано- 
вилась все более популярной по 
мере того, как в тогдашних коло- 
ниях и полуколониях Востока мно- 
жились ряды сторонников «BO3- 
рождения ислама» и высвобожде- 
ния мусульман из-под гнета «хри- 
стианского Запада». Уже тогда, 


в кон. 19 — нач. 20 в., И. п. р. 
рекламировался в качестве «OCO- 
бого», отличающегося от «запад- 
ного», будь то капиталистич. или 
же социалистич. Под «антизапад- 
ным» обличьем в одних случаях 
таилось стремление отстоять от 
разрушительных веяний ср.-век. 
мусульм. устои, в других — наме- 
рение выйти на рубежи совр. раз- 
BHTHA, максимально учитывая 
притом местную, в т. 4. традиц.- 
религ. специфику. В большинстве 
случаев пропаганда И. п. р. имела 
антиколониальную, антиимпериа- 
листич., иногда — антикапитали- 
стич. направленность. Накануне и 
особенно в первые десятилетия 
после краха колониальной систе- 
мы получила распространение 
т. зр., согласно к-рой этот путь 
включал в себя опору на мораль- 
но-ценностные и правовые норма- 
тивы ислама при одновременном 
освоении достижений науки и тех- 
ники Запада. И. п. р. представ- 
лялся в качестве отличного от 
«западного» прежде всего тем, что 
вбирал в себя «лучшие» черты 
капитализма и социализма. С кон. 
60 — нач. 70-х гг. возобладала 
попытка увязать с исламом как 
выход на альтернативный Западу 
путь, будь то капиталистич. или 
социалистич., так и возможность 
избежать всех зол современности 
на стезе «возврата к Корану», 
«исламизации» гос-ва, об-ва, эко- 
HOMHKH, культуры и даже науки. 
Акценту на автономизацию «мира 
ислама» сопутствовала усиленная 
разработка концепций междуна- 
род. исламской солидарности, но- 
вого ислам. экономического меж- 
дународного порядка и т. п. 
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ИСЛАМСКИЙ СОВЁТ ЕВРОПЫ 
(ИСЕ) — международная ислам. 
орг-ция, координирующая деятель- 
ность более 30 мусульм. центров, 
орг-ций и отдельных общин стран 
Зап. Европы. ИСЕ организует 
международные конференции по 
проблемам истории ислама, му- 
сульм. культуре, актуальным по- 
литич. вопросам «мусульманского 
мира», осуществляет научные раз- 
работки, публикуемые в виде 
отдельных изданий или в специа- 
лизированных журналах, ведет 
активную пропагандистскую дея- 
тельность через собственную пе- 
риодич. печать. Центр MCE pacno- 
ложен в Лондоне. Руководители 
орг-ции по ряду международных 
политич. проблем стоят на реак- 
ционных, антикоммунистич. TO- 
3HUHSAX. 


ИСЛАМСКИЙ СОЦИАЛИЗМ — 
учение, исходящее из того, что ос- 
новные социалистич. принципы 
содержатся в исламе и начали 
осуществляться еще в мусульм. 
общине пророка Мухаммеда. Идеи 

с. стали высказываться в му- 
сульм. среде еще в KOH. 19 B., одна- 
ко концептуальную разработку 
они получили в период подъема 
национально-освободит. движения 
народов в районах традиц. распро- 
странения ислама после второй 
мировой войны. И. с.— это не еди- 
ное учение: разные социальные 
группы и разные деятели вклады- 
вают в это понятие различное, 
часто противоположное содержа- 
ние. Прогрессивные, революцион- 
но-демократич. силы используют 
лозунг И. с. для повышения со- 
циальной активности мусульм. 
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масс, привлечения их на сторону 
радикальных социально-экономич. 
преобразований. Не исключается 
возможность постепенного пере- 
хода сторонников этих концепций 
на позиции науч. социализма. 
Совсем иной характер имеют бур- 
жуазные и феодальные варианты 
И. с. Сторонники таких концепций 
решительно защищают частную 
собственность на средства произ- 
водства, говорят о ее «божествен- 
ной природе». Они отрицают клас- 
совую борьбу и стремятся удер- 
жать массы от революц. выступ- 
лений против строя эксплуатации. 
По мнению идеологов такого И. с., 
установленные Кораном принцип 
закята (обязательной милостыни 
богатых в пользу бедных) и право 
наследования имущества широким 
кругом родственников ставят пре- 
дел росту частных капиталов, а 
запрещение риба (ростовщичест- 
ва) в сочетании с мусульм. нрав- 
ственными нормами, требующими 
от правоверных милостивого от- 
ношения к своим единоверцам, 
препятствует эксплуатации чело- 
века человеком. Все это, вместе 
взятое, считают они, и открывает 
путь к торжеству социальной 
справедливости. Сторонники дан- 
ного понимания И. с. боятся воз- 
растающей роли рабочего класса 
в совр. об-ве, надеются остановить 
этот процесс, уменьшить роль ра- 
бочего класса в социальном разви- 
тии. Используя социалистич. фра- 
зеологию, они стремятся не допу- 
стить гл. носителя идей социа- 
лизма к руководству делами об-ва. 
Появление и развитие концепций 
И. с., при всей их противоречиво- 
сти, непоследовательности, эклек- 


тичности, есть отражение того 
неумолимого факта, что значит. 
часть населения «третьего мира» 
выступает против развития своих 
стран по капиталистич. пути. 
В этих концепциях в своеобразной 
форме нашло отражение возраста- 
ние объективной потребности че- 
ловеч. об-ва в социализме. Учиты- 
вая настроения мусульм. масс, 
идеологи И. с. критикуют капита- 
листич. строй, его образ жизни и 


культуру, однако предлагаемые 
ими идеи не предусматривают 
революц. преобразования об-ва. 


В конечном итоге их проекты даль- 
ше «совершенствования» эксплуа- 
таторского строя не идут. В усло- 
виях усиления симпатий общест- 
венности мусульм. стран к идеям 
революц. преобразования обществ. 
отношений, предложенным марк- 
сизмом-ленинизмом и проверен- 
ным опытом мн. стран, происхо- 
дит эволюция позиций разл. об- 
ществ. сил по отношению к И. с. 
Вт. пол. 70-х и нач. 80-х гг. 20 в. 
ознаменовались не только «попра- 
вением» мн. концепций И. с., уси- 
лением их антикоммунизма. В 
мусульм. странах с консерватив- 
ными режимами идет прямое на- 
ступление офиц. идеологии и про- 
паганды на само понятие И. с. 
В то же время часть демократич. 
настроенных сторонников И. с. 
отвернулась от него, убедившись 
в том, что для развивающихся 
стран подлинной альтернативой 
капиталистич. развитию может 
служить только путь социалистич. 
ориентации. Идеологи империа- 
лизма и ревизионизма нередко 
поддерживают тех, кто выступает 
с немарксистскими, в т. ч. ислам- 


скими, «социалистическими» KOH- 
цепциями. Чем больше эти кон- 
цепции противоречат научному 
коммунизму и противопоставляют- 
ся ему, тем более активную под- 
держку они получают в стане клас- 
совых противников трудящихся 
масс. И это вполне объяснимо. 
Ведь подобные концепции не пред- 
ставляют серьезной опасности для 
эксплуататоров в силу своей уто- 
пичности, неосуществимости. К 
тому же они отвлекают массы от 
идей, к-рые являются подлинным 
руководством к действию по об- 
новлению мира. 


ИСЛАМСКОЕ ВОЗРОЖДЕ- 
НИЕ — термин, служащий для 
обозначения одного из направ- 
лений мусульм. реформаторства. 
Его идеологи считают единств. 
источниками ислама Коран и сун- 
ну и ратуют за такое изменение 
обществ. порядка, к-рое привело 
бы к претворению в жизнь фун- 
даментальных принципов ислама 
времен Мухаммеда. В 18 в. с уче- 
нием о возрождении веры в Аравии 
выступил основатель ваххабизма 
Мухаммед ибн Абд аль Ваххаб 
(см. Ваххабиты). В кон. 19 — нач. 
20 в. И. в. стало одной из форм 
реформаторства в исламе, отра- 
жая одноврем. приспособление 
ислама к проникавшим с Запада 
буржуазным обществ. идеям и 
институтам и неприятие их му- 
сульм. массами. Все идеологи 
И. в. придерживались принципа 
«врата иджтихада (независимого 
суждения) открыты», применяя 
его в основном не к богословским 
вопросам, а к социальным и поли- 
тическим. Перенесение на них 
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центра тяжести составляло ха- 
рактерную черту всех идейно- 
политич. движений, выступавших 
под лозунгами И. в. К теориям 
И. в. обращались и мусульм. 
идеологи 20— 30-х гг. 20 в., прежде 
всего братья-мусульмане. Новая 
волна И. в. прокатилась по стра- 
нам традиционного распрост- 
ранения ислама в 60— 80-е гг., 
причем это были не религиозные, 
а политич. движения, использую- 
щие ислам. лозунги. Термин «И. в.» 
применяется для обозначения 
как идеологии, так и самих дви- 
жений, мелкобуржуазных по своей 
`социальной сущности и крайне 
противоречивых по своему со- 
циальному и политич. характеру. 
В И. в. сосуществуют как анти- 
западная и даже антиимпериали- 
CTHU., так и антикоммунистич. 
направленность, как реформист- 
ские, так и экстремистские идеи 
и действия. В наст. вр. И. в. яв- 
ляется по преимуществу знаменем 
и формой деятельности реакцион- 
ных политич. сил. Лозунги И. в. 
используются в 70— 80-е гг. пра- 
вящими политич. режимами от- 
дельных стран (напр., Пакистана} 
и международными мусульм. орг- 
ЦИЯМИ. 


ИСЛАМСКОЕ ИСКУССТВО. 
Пространственные границы И. и. 
соответствовали основным райо- 
нам распространения собственно 
мусульм. вероучения. И. и. в своем 
историч. развитии претерпело 
опред. изменения, носящие пре- 
имущественно формальный ха- 
рактер и не затрагивающие его 
традиционных основ. Можно 
выделить несколько  культуро- 
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образующих зон распростране- 
ния И. и.: арабская зона (Бл. 
Восток, Египет, Магриб, Испания), 
иранская зона (Иран, Афганистан, 
Ср. Азия), индо-иранская зона 
(Индия, Пакистан), индонезий- 
ско-малайская зона. Художествен- 
ный облик искусства перечислен- 
ных зон, наряду с доминирующим 
ислам. пластом, включал черты 
традиционного домусульм. искус- 
ства. Эта особенность культуро- 
образующих зон охватывает прак- 
тически все виды искусства и архи- 
тектуры, их стиль, иконографию, 
конструктивные приемы архитек- 
турных памятников. Столкнове- 
ние ислама с др. религиями (иуда- 
изм, христианство, зороастризм, 
буддизм) явственно обнару- 
живает концептуальное  BJIHA- 
ние эстетических и изобразитель- 
ных идей домусульм. искусства 
культурообразующих зон на И. и. 
в частн., иудейская традиция, 
несомненно, повлияла на эстети- 
ческие представления ислама об 
изобразительном облике человека, 
а древнеиранская мифо-ритуаль- 
ная традиция может быть просле- 
жена на самых поздних образцах 
персидской миниатюры.  [Ipez- 
ставляется логичным поэтому го- 
ворить об И. и. в разл. зонах его 
распространения с одной оговор- 
кой, указывающей на его этно- 
культурный субстрат, т. е. неп- 
ременно подчеркивая  CHHTETH- 
ческий характер искусства куль- 
турообразующих зон, напр. И. и. 
Ирана, И. и. Индии ит. д. И. и., 
в отличие от христианского или 
буддийского, было принципиально 
некультовым. Это, однако, не 
означает, что в исламе не сущест- 


вовало сакрального искусства. 
Наиболее выразительными и по- 
читаемыми с религ. т. зр. являлись 
искусство каллиграфии и тради- 
ционный облик мечети, облекаемый 
часто в богатую архитектурную 
форму и декоративное убранство. 
Сакральное значение каллигра- 
фии и мечети проистекает из 
доминирующей для мусульман 
идеи о воплощении слова. Кал- 
лиграфия в своей основе являет- 
ся графическим воспроизведе- 
нием божеств. слова, этим, в 
частн., объясняется обязательное 
присутствие цитат из Корана на 


здании мечетей. Мечеть, в свою 
очередь, является местом, где 
божеств. слово получает свое 


вербальное воплощение. В Коране 
отсутствуют запреты изображать 
живые существа. Есть только 
предостережения против опасно- 
сти обращения изображений в 
идолов. Хотя традиция изобра- 
жения связывается в основном 
с иллюстрацией поэтических, ис- 
торических и научных сочине- 
ний, существенным для полного 
понимания смысла изображений 
является их символическая и 
аллегорическая образность. Hau- 
более устойчивая и: распростра- 
ненная изобразительная тради- 
ция характерна для двух куль- 
турообразующих зон И. и.: му- 
сульм. искусства Ирана и Индии. 
В своих формальных (передача 
пространства и времени, обрат- 
ная перспектива) и смысловых 
(символико-аллегорическая образ- 
ность) проявлениях И. и. входит в 
общую типологическую картину 
искусства ср.-век. Востока и За- 
пада. 


ИСЛАМСКОЕ FOCYJHAPCT- 
ВО — термин, использующийся 
для обозначения стран, в к-рых 
ислам провозглашен государств. 
религией; гос-в с преимуществен- 
но мусульм. населением; для 
определения цели в программах 
совр. политич. движений, высту- 
пающих под ислам. лозунгами. 
В последнем случае термин «И. г.» 
употребляется в качестве синони- 
ма понятия «исламское общество» 
и символизирует идеальное об-во 
классовой гармонии и социальной 
справедливости, свободное от 
пороков капитализма и «недостат- 
ков» социализма (гл. из к-рых — 
атеизм и отрицание частной соб- 
ственности на средства произ- 
водства). Путь к созданию такого 
об-ва мусульм. авторитеты видят 
в изменении характера и струк- 
туры власти, во внедрении 
в жизнь ислам. принципов орга- 
низации общественно-экономич. 
жизни, как правило, с помощью 
исламской революции. В качестве 
модели И. г. принимается орг-ция 
мусульм. общины времен пророка 
Мухаммеда. В совр. концепциях 
И. г. центральным вопросом яв- 
ляется вопрос о власти, вокруг 
к-рого постоянно ведутся дискус- 
сии. Отсутствие единого подхода 
к его решению предопределяет 
политич. расхождения и столкно- 
вения между сторонами ислам- 
ского пути развития (разновидно- 
сти теории «третьего пути»). 
Общепринятым для мусульман 
является не подлежащее сомнению 
положение об Аллахе как единст- 
венном источнике верховной вла- 
сти, подчинение к-рой — свящ. 
обязанность верующего. Призна- 
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ются также три уровня власти, упо- 
мянутые в Коране: Аллах, пророк, 
его доверенные лица. Однако 
вопрос о том, к кому по праву 
должна перейти власть в общине 
после смерти Мухаммеда, не был 
решен при жизни пророка. (Прав- 
да, шииты утверждают, что Му- 
хаммед назначил своим преемни- 
ком своего двоюродного брата и 
зятя — Али ибн Аби Талиба. На 
этот счет у них есть соответств. 
предание о том, что в местечке 
Гадир-хум пророк якобы произнес: 
«Али господин того, чьим госпо- 
дином был я».) Отсюда возникло 
два принцип. различных подхода 
к проблеме власти: избрание 
лидера с согласия общины (у сун- 
HHTOB) и признание в качестве 
такового исключит. потомка 
пророка. Кроме того, в совр. му- 
сульм. концепциях идеализируют- 
ся разные этапы деятельности 
Мухаммеда. В одних случаях — 
начальный период развития общи- 
ны, в других — поздний этап, 
когда Мухаммед превратился в 
единоличного правителя, обладав- 
шего неограниченной властью над 
всеми ее членами. В соответствии 
с этим, в одних концепциях И. г. 
допускается создание демократич. 
институтов, в других — им почти 
или совсем не уделяется внимания. 
Среди мусульман имеются разно- 
гласия и по вопросу о праве на 
верховную власть духовенства, 
к-рого, кстати, в раннем исламе не 
существовало в качестве профес- 
сионального сословия «слуг Ал- 
лаха». В большинстве случаев за 
улемами не признается пре- 
имущественного права на власть. 
Тем не менее в Иране реализована 
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модель аятоллы Хомейни, занима- 
ющего фактически пост PYKOBO- 
дителя страны и считающего, что 
улемы обязаны принимать уча- 
стие в политич. руководстве гос- 
вом. В И. г. предполагается исла- 
мизация всех сторон обществ. и 
личной жизни с целью возрожде- 
ния ислам. институтов (власти, 
семьи, права и т. д.) в их традиц. 
или модернизированном виде, а 
также науки, культуры и т. д. 
Утверждается, что в этом случае 
будут ликвидированы «привне- 
сенные Западом пороки» (экс- 
плуатация человека человеком, 
монополизм, коррупция, прости- 
туция и т. п.) и созданы благо- 
приятные условия для развития 
здорового 06-Ba. Исламизация 
не исключает в то же время заим- 
ствование у Запада научно-тех- 
нич. опыта с целью ускорения 
социально-экономич. развития 
гос-ва. Важное место в концеп- 
циях И. г. занимает проблема 
создания ислам. экономики как 
важнейшего средства решения 
вопроса социальной справедли- 
вости, удовлетворения MaTe- 
риальных потребностей мусуль- 
ман. Одной из центр. проблем, 
с решением к-рой связывается 
искоренение таких явлений, как 
нищета и голод, является проб- 
лема создания ислам. аппарата 
перераспределения обществ. 60- 
гатства на основе мусульм. систе- 
мы налогообложения (см. Закят). 
Концепции И. г. реализуются в 
ряде стран мусульм. Востока, в 
частн. в Иране, Пакистане, Ли- 
вии, Сауд. Аравии и др., т. €. в 
странах с разл. политич. строем 
и разным уровнем социально-эко- 


номич. развития. При этом 
руководство каждой страны счи- 
тает свою модель И. г. наилучшей. 
Концепции И. г. могут быть 
приспособлены как к капитализму, 
так и к идее социалистич. пути раз- 
вития, благодаря возможности 
неоднознач. трактовки ислам. тра- 
диций, ценностей и норм морали. 


ИСМАЙЛ — персонаж Корана, 
пророк, сын Ибрахима, библей- 
ский Исаак. Коран сообщает, 


что И. вместе с отцом по приказу 
Аллаха очистил и отстроил 
Каабу. Согласно преданию, И. 
был старшим сыном Ибрахима от 
его невольницы Хаджар (биб- 
лейская Агарь). Из-за ревности 
своей жены Сары Ибрахим был 
вынужден увезти И. с матерью в 
Аравию. Мальчик и Хаджар оста- 
лись в пустыне. Мать металась 
между холмами Сафа и Марва, 
высматривая колодец или оазис. 
На помощь пришел ангел Джаб- 
раил. По его воле на месте, где 
топнул ногой мальчик И., забил 
свящ. источник Замзам. В па- 
мять об этом паломники во время 
хаджжа быстрым шагом семь 
раз проходят между теми же хол- 
мами и пьют воду из Замзама. 
Считается, что И. похоронен 
около Каабы. По мусульм. пред- 
ставлениям, именно И. был тем 
не названным в Коране по имени 
сыном, к-рого Ибрахим был готов 
принести в жертву Аллаху. 
Согласно ср.-век. араб. генеало- 
гиям, от И. произошли все северо- 
араб. племена (аднаниды). 


ИСМАИЛИТЫ, батинйты, мала- 
хйда — последователи одного из 


осн. направлений шиизма. Нача- 
ло исмаилит. движения относится 
к сер. 8 в. и связано с расколом 
среди шиитов по вопросу о преем- 
нике Джафара ас-Садика (см. 
Джафариты). Часть шиитов 
признала законным наследником 
имамата его старшего сына И-с- 
маила, а поскольку он умер еще 
при жизни своего отца, то седьмым 
имамом они признали его сына 
Мухаммеда. В противоположность 


остальным шиитам сторонники 
сохранения имамата в потомстве 
Исмаила стали называть себя 


И. После смерти Мухаммеда среди 
его приверженцев произошел 
раскол. Одни считали его послед- 
ним седьмым имамом и ожидали 
его возвращения в качестве мах- 
ди. Со вт. пол. 9 в. сторонников 
этого учения стали называть кар- 
матами. Др. ветвь составили 
приверженцы потомков Мухамме- 
да ибн Исмаила, бежавших от 
преследований в Сирию, Хора- 
сан и т. д. Их провозгласили 
«скрытыми» имамами. От их име- 
ни И. развернули энергичную 
пропаганду, благодаря к-рой им 
удалось закрепиться в Сев. Аф- 
рике и основать Фатимидский 
халифат. Исмаилит. пропаганда 
имела большой успех: к концу 
10 в. под их властью оказались 
Магриб, Египет, Сирия, Палести- 
на, Хиджаз. В то же время уси- 
лились соперничество и расхожде- 
ния внутри исмаилит. руковод- 
ства. В нач. 1| в. выделилась 
община хакимитов, или Opy3oe, 
обожествлявших халифа аль- 
Хакима (таинственно исчез в 
1021) и ожидавших его возвра- 
щения. В кон. 11 в. среди И. прои- 
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зошел раскол Ha низаритов и му- 
сталитов из-за престолонаследия. 
Низариты преобладали в вост. 
странах ислама (Иран, Сирия и 
др.), не входивших в Фатимид- 
ский халифат. Мусталиты господ- 
ствовали в Египте и зап. странах 
ислама. Духовными преемниками 
мусталитов являются совр. исмаи- 
литские общины бохра в Индии 
(в Бомбее). В кон. 11 в. низариты, 
действовавшие в горных р-нах 
Сирии, Ливана, Ирака и Ирана, 


создали независимое гос-во с 
центром в крепости Аламут 
(Иран), просуществовавшее до 
сер. 13 в. В практике политич. 
борьбы низариты, подвергав- 
шиеся суровым преследованиям, 
сами широко применяли терро- 
ристич. методы. Существует 
предание, что исполнители тер- 
рористич. акций употребляли 


наркотики. (гашиш), за что их 
иногда называли хашишийа. Это 
название в искаженной форме 
(ассасин) попало в eBpon. 
языки в значении «убийца». 
Потеряв большинство своих кре- 
постей под натиском Хулагу- 
хана, низариты начали пересе- 
ляться в Индию, в к-рой со време- 
нем и образовался их гл. центр. 
С первой пол. 19 в. духовный 
глава низаритов носит титул 
Ага-хан. Нынешний низаритский 
имам, считающийся потомком 
Али и Фатимы, Карим-шах Ara- 


хан IV, принял имамат в 1957. 
Из его резиденций (в Индии и 
Кении) рассылаются в разные 


страны проповедники низаритско- 
го учения. В наст. вр. общины ни- 
заритов (в нек-рых странах 
их называют ходжа или агаха- 
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ниты) имеются более чем в 20 
странах Азии (вт. ч. в Сев. Аф- 
ганистане) и Африки. В нач. 17 в. 
в Индию (Гуджерат) переместил- 
ся религ. центр и мусталитов, к-рые 
после падения Фатимидского 
гос-ва переселились из Египта 
в Иемен. Обосновавшихся в Ин- 
дии мусталитов стали называть 
даудитами, а оставшихся в 
Йемене — сулейманитами. Между 
ними нет никаких догматич. рас- 
хождений. В наст. вр. общины 
мусталитов имеются также в Па- 
кистане, Иране, Кении, Танзании. 
Вероучение И. подразделяется на 
«внешнее» (захир), доступное 
рядовым членам общины, и «внут- 
реннее» (батин, отсюда И. назы- 
вают также батинитами), до- 
ступное лишь «посвященным», 
т. е. тем, кто занимает высшие 
ступени исмаилит. иерархии. 
«Внешнее» учение И. (обрядовые 
и правовые установления) мало 
чем отличается от учения имами- 
тов. «Внутреннее» содержит две 
части: аллегорич. толкование 
Корана и шариата и систему 
философско-богослов. знаний, 
основными элементами к-рой 
являются космогония и теория 
цикличности. Учение И. эклектич- 
но, оно вобрало в себя идеи раз- 
личных философских,  MHCTHUE- 
ских и гностических школ. Опи- 
раясь на мистическое значение 
чисел и букв, И. выработали свои 
эманационные теории, в к-рых 
земной мир рассматривается как 
отражение космич. порядка. 
История человечества подраз- 
деляется на пророческие циклы и 
рассматривается как реализация 
божеств. повеления, или закона. 


С наступлением последнего, седь- 
мого цикла и с появлением «скры- 
того» имама будет отменена 
внешняя сторона религии и насту- 
пит полное откровение скрытой 
ее стороны — божеств. истины. 
Эсхатологич. представления И. 
(странствие душ, воскресение и 
т. д.) также развивались в соот- 
ветствии с их космогонией и 
теорией цикличности. Стержнем 
религ.-политич. доктрины И. было 
учение об имамате. Повиновение 
имаму из рода Али — важней- 
шее из семи (включая джихад) 
устоев религии. Правовая систе- 


ма И. в общем согласуется с 
имамитским (джафаристским) 
мазхабом. 

ИСНААШАРИТЫ — см. Има- 
MUTOL. 

ИСНАД (apa6.) — 1) цепочка 


ссылок Ha рассказчиков в сбор- 
никах преданий о пророке Мухам- 
меде и в мусульм. трактатах (исто- 
рических и пр.), к-рой вводятся 
сообщения к.-л. авторитет. лиц. 
Например: «Рассказал мне А. со 


слов Б. что В. сказал, что Г. 
слышал, как пророк Мухаммед 
изрек...»; 2) принцип  последо- 


вательной передачи религ. зна- 
ния Лично от учителя к ученику 
на протяжении веков. И. яв- 
ляется важной особенностью 
мусульм. системы обучения; играет 
большую роль в суфизме, где ав- 
торитет мистика во многом зави- 
сит от наличия у него достоверно- 
го И. 


ИСРАФИЛ — в мусульм. мифо- 
логии ангел — вестник Судного 


дня. Имя И. восходит к библейским 
серафимам. Один из четырех 
(наряду с Джабраилом, Микалом 
и Израилом) гл. ангелов. Стоя 
на иерусалимской горе, И. зву- 
ками трубы возвестит воскреше- 
ние мертвых для Страшного суда. 
И. передает решения Аллаха др. 
ангелам. 


ИСТИСЛАХ (араб.— учет uH- 
тересов) — один из JLONOJHH- 
тельных источников фикха, прием 
формулирования его норм рацио- 
нальным путем (см. Иджтихад). 


`В качестве синонима И. применяет- 


ся термин «масалих мурсала» — 
«исключительные, абсолютные 
интересы». В основе концепции И. 
лежит идея о том, что гл. целями 
шариата и фикха являются сохра- 
нение религии мусульман, поддер- 
жание их жизни, забота об их 
разуме, обеспечение продолже- 
ния рода и защита их имущества. 


Сторонники И. считают, что 
вопросы, на к-рые нет точных 
ответов в Коране, сунне или 


единодушных выводах сподвижни- 


ков пророка Мухаммеда (см. 
Иджма), должны решаться с 
учетом этих пяти интересов. 


Причем при столкновении послед- 
них предпочтение отдается тому, 
к-рый стоит выше в приведенной 
иерархии, а общие интересы 
правоверных идут впереди инди- 
видуальных и групповых. В той 
или иной степени И. использу- 
ют все осн. религ.-правовые шко- 
лы — мазхабы. Однако наиболее 
подробно теория И. разработана 
у маликитов. С помощью И. до- 
пускается введение правил, регу- 
лирующих только B3AHMOOTHO- 


117 


шения мусульман и не касающих- 
ся выполнения ими своих религ. 
обязанностей. Как правило, 
И. применяется в случае отсут- 
ствия конкретной нормы, OCHO- 
ванной на Коране, сунне или идж- 
ме. Однако, по мнению многих 
факихов, И. позволяет решать 
отдельные вопросы вопреки обще- 
му правилу, установленному 
данными источниками, если того 
требуют общие интересы мусуль- 
ман. Более того, нек-рые право- 
веды считают, что со ссылкой на 
И. предписания Корана и сунны 
могут быть заменены др. нормами, 
в большей степени учитывающими 
интересы общины. Поэтому в 
наст. вр. И. рассматривается в ка- 
честве важного инструмента разви- 
тия фикха, учета в нем потребно- 
стей совр. об-ва. 


ИСТИХСАН (араб.— одобрение, 
предпочтение) — один из допол- 
нительных источников фикха, 
разработанный ханафитским 
мазхабом и тесно связанный с 
киясом. Различаются два вида 
И. Первый из них, по существу, 
сводится к киясу и означает выбор 
между двумя возможными реше- 
ниями, основанными на анало- 
гии, в пользу того из них, к-рое 
учитывает не внешнюю сторону 


регулируемого отношения, а его 
внутреннюю природу, преследуе- 
мые им цели. Напр., правовой 


режим земель, являющихся ва- 
куфным имуществом, на основе 
И. должен определяться по ана- 
логии не с куплей-продажей, а с 
арендой как более соответствую- 
щей назначению института вак- 
фа. Второй вид И. заключается 
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в решении к.-л. вопроса в порядке 
исключения не по аналогии с 
общей нормой, а исходя из част- 
ного правила, к-рое распростра- 
няется только на данный вопрос. 
Такое особое решение, рассчитан- 
ное на конкретный случай, может 
быть предусмотрено Кораном или 
сунной, единогласно принято 
муджтахидами (см. Иджма), а 
также основываться на обычае 
либо даже исходить из рациональ- 
но понимаемой необходимости или 
общих интересов мусульман. 
Напр., соглашение о приобрете- 
нии плодов будущего урожая с 
предварительной оплатой или 
договор подряда на изготовление 
к.-л. вещи в принципе не разре- 
шаются фикхом по аналогии с его 
общим правилом, запрещающим 
продажу не имеющегося в нали- 
чии имущества. Однако эти 
сделки допускаются с помощью 
И., поскольку в порядке исключе- 
ния первая из них предусмотре- 
на сунной, а вторая отвечает еди- 
ногласному мнению муджтахидов 
(иджма). В большинстве случаев 
И. представляет собой прием 
рационального решения правовых 
вопросов (см. Иджтихад) co 
ссылкой на необходимость учета 
интересов мусульман и достижения 
общих целей шариата и фикха. 
Наиболее широко его применяют 
ханафиты, ханбалиты, а также 
маликиты, к-рые отождествляют 
его с истислахом. 


ИХВАН (apa6.— братья) — Tep- 
мин, широко распространенный в 
мусульм. мире для обозначения 
членов разл. религ., политич. и 
религ.-философ. объединений. И.— 


самоназвание членов ряда суфий- 
ских братств, орг-ций братьев- 
мусульман (араб. аль-ихван аль- 
муслимин). Тем же термином 
пользуются участники нек-рых со- 
циально-политич. движений на 
Бл. Востоке, не связанных не- 
посредственно с исламом. 


ИХРАМ — см. Хаджж. 


ИФРИТ — один из низших видов 


джиннов. Отличается большим 
ростом. 

ИШАН (от перс. местоимения 
«они») — почетное прозвище 


суфийского наставника (см. Шейх, 
Муршид) в Ср. Азии. Обыч- 
но И. жил в обители (см. Тек- 
ке), получая пожертвования от 
своих учеников и местного на- 
селения, почитавшего его как 
святого (см. Вали). Звание И. 
часто было наследственным. Ис- 
пользуя свое большое влияние, И. 


иногда становились во главе во- 
оруж. выступлений против цар- 
ских властей в Туркестане в 19 в. 
Наиболее известно андижанское 
восстание (1898), к-рое возглавил 
И. Дукчи. 


ЙА СИН — название 36-й суры 
Корана; происходит от названия 
букв араб. алфавита, стоящих 
в начале суры (йа и син). Нек-рые 
авторы полагают, что эти буквы 


являются сокращением араб. 
фразы йа инсан — «о, человек!». 
Считается одной из наиболее 


популярных сур Корана, ее чи- 
тают в качестве отходной у посте- 
ли умирающего, при похоронном 
обряде, во время поста. Перепи- 
санный текст Й. с. нередко 
используют как талисман. В со- 
держании суры есть все осн. эле- 
менты проповеди Мухаммеда, 
присутствующие в Коране; соглас- 
но преданию, пророк считал ее 
«сердцем Корана». 


> 
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КААБА (apa6., букв.— куб) — 
гл. святилище ислама, в сторону 
к-рого мусульмане обращаются 
во время молитвы. Ежегодное 
паломничество к К. (хаджж) — 
один из осн. элементов ислам. ри- 
туала. К. расположена в центре 
«Заповедной мечети» (аль-Масд- 
жид аль-Харам) в Мекке и npen- 
ставляет собой каменное здание 
в форме куба со стороной ок. 15 м. 
Она считается земным воплоще- 
нием «небесной Каабы». В вост. ее 
угол вмонтирован заключенный 
в серебряное обрамление «черный 
камень» (араб.— аль-хаджр аль- 
асвад) — гл. объект поклонения 
в К., символ могущества Аллаха. 
Согласно мусульм. преданиям, 
«черный камень» — белый яхонт, 
почерневший из-за греховности 
людей,— был дарован Аллахом 
Адаму. Тот построил над ним 
первое сооружение. После потопа 
К. разрушилась. Ее снова возвели 
Ибрахим и Исмаил, когда послед- 
ний поселился в Хиджазе. Обычно 
К. покрыта черным полотнищем 
(кисва), на к-ром золотом вышиты 
коранич. аяты. Его меняют во 
время хаджжа. По преданию, ок. 
сев.-вост. стены К., в месте, на- 
зываемом аль-хиджр, похоронены 
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Исмаил и его мать Хаджар. К. 
окружает мощеная дорожка, по 
к-рой паломники совершают ри- 


туальные обходы (таваф) свя- 
тилища. Напротив двери в К. 
находится сооружение, содер- 


жащее камень, на к-ром якобы 
стоял Ибрахим, когда строил К. 
Почти напротив «черного камня» 
находится свящ. источник Зам- 
зам. Забота о К. переходила по 
очереди к сменявшим друг друга в 
Мекке племенам. В 6 в. она обе- 
регалась племенем курайш, сде- 
лавшим К. общеаравийской свя- 
тыней. На стенах курайшитской 
К. были изображения библейских 
персонажей. Внутри находился 
идол Хубал — божество-покро- 
витель Мекки, а вокруг К. были 
установлены многочисл. идолы 
различных аравийских божеств. 
Еще в мекканский период своей 
проповеди Мухаммед постоянно 
подчеркивал святость К., ее связь 
с Аллахом, с первым верующим — 
Ибрахимом. Освобождение и очи- 
щение К. от язычества Мухаммед 
считал своей задачей. В 628 во 
время паломничества Мухаммед 
и мусульмане уничтожили идолов, 
находившихся в К. и вокруг нее. 
В 630 язычникам было запрещено 


участвовать в паломничестве 
к К., к-рая стала исключит. свя- 
тилищем ислама. К. неоднократ- 
но перестраивалась: ее то расши- 
ряли, то уменьшали в размерах. 
Постепенно вокруг К. возникло 
мн. различных сооружений, к-рые 
были снесены в сер. 20 в. во 
время ремонтных работ, проведен- 
ных правителями Сауд. Аравии — 
ваххабитами. К. была и остается 
символом единства мусульман 
всего мира. 


КАДАМ ШАРИФ (араб.— свя- 
щенная стопа) — углубление в ви- 
де человеч. следа на скале у мече- 
ти в Иерусалиме (см. Kydc). Оно 
якобы осталось от ступни Му- 
хаммеда, когда он садился на 
мифич. животное Бурака, чтобы 
на нем вознестись вместе с анге- 
лом Джабраилом на небо (см. 
Мирадж). 


КАДАР (араб.— могущество; пре- 
допределение, судьба) — один из 
гл. принципов ислама — предопре- 
деление Аллахом всех событий 
в мире и всех человеч. поступ- 
ков. Проблема предопределения 
вызывала в исламе, как и в др. 
религиях, богословские споры. Де- 
ло в том, что Коран содержит 
аяты, как утверждающие пол- 
ную зависимость человека от ре- 
шений Аллаха, так и провозгла- 
шающие ответственность чело- 
века за свои поступки. Согласно 
концепции Судного дня (CM. 
Кияма), судьба человека после 
смерти определяется по его поступ- 
кам при жизни. Если же поступки 
полностью предопределены Ал- 
лахом, то наказание за них проти- 


воречит справедливости Аллаха. 
Уже в раннем исламе определились 
два осн. направления мусульм. 
мысли касательно проблемы К.: 
джабрия — утверждение BCe- 
объемлющего предопределения 
(см. Джабриты) и кадария — 
ограничение К. и признание опре- 
дел. свободы воли человека (см. 
Кадариты). Кадаритских взгля- 
дов придерживалась, в частн.., 
школа мутазилитов. Различные 
богосл. школы предлагали свои 
решения проблемы. Популярность 


получила ашаритская (см. Аша- 
риты) концепция присвоения 
(касб), согласно к-рой человек 


как бы «приобретает», «присваи- 
вает» для себя предопределенные 
Аллахом поступки и потому от- 
вечает за них. 


КАДАРИТЫ (от араб. кадар — 
способность, могущество) — тер- 
мин, К-рым мусульм. авторы, 
выступавшие против концепции 
свободы человеческой воли, 
обозначали мыслителей, придер- 
живавшихся — в противополож- 


ность Оджабритам — положения 
о том, что человек является твор- 
цом своих действий. Сами же эти 
мыслители, к к-рым принадлежа- 
ли, в частн., мутазилиты, отвер- 
гали правомерность применения 
к ним этого прозвания, имевшего 
в устах их противников негатив- 
ный смысл в свете высказывания, 
приписывавшегося пророку Му- 
хаммеду: «К. — маги этой (мусуль- 
манской) общины», поскольку K., 
признавая какого-то творца 
помимо бога, становились как бы 
на точку зрения зороастрийцев 
(магов). 
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КАДИ, казй (араб.) — мусульм. 
судья, назначавшийся правителем 
или его наместником в города 
и провинции мусульм. гос-ва. 
Среди необходимых качеств судьи 
особо выделяли честность и спра- 
ведливость. Однако это условие 
далеко не всегда соблюдалось. 
Должности К. (напр., в Осман. 
империи) нередко продавались 
и их занимали малокомпетент- 
ные люди, преследовавшие ко- 
рыстные цели. Судебные пол- 
номочия К. в принципе охваты- 
вали как рассмотрение граждан- 
ских споров между мусульмана- 
ми, так и применение санкций к 
нарушителям норм фикха, включая 
уголовное наказание преступни- 
ков. Любое дело К. разрешал 
единолично и, как правило, за одно 
заседание. Если ответчик согла- 
шался с предъявленным ему иском, 
то для вынесения решения К. 
никаких других доказательств 
не требовалось. При отказе ответ- 
чика признать свою ответствен- 
ность истец должен был доказать 
обоснованность претензии. К. 
стремился уладить спор миром. 
Если это не удавалось, он выносил 
решение, к-рое проигравшая сторо- 
на была обязана выполнить. 
Такое решение считалось окон- 
чательным и в принципе не подле- 
жало обжалованию. При рас- 
смотрении дел К. руководство- 


вался нормами фикха. К. не 
располагал достаточной властью, 
чтобы обеспечить реализацию 
своих судебных постановлений, 


к-рые исполнялись гл. обр. в силу 
его личного авторитета и добро- 
вольного признания их верующи- 
ми. Многие из них воспринимали 
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предписания К. как ислам. нор- 
мы, обращенные к их религ. со- 
вести. С сер. 19 в. в результате 
создания в Осман. империи и 
Египте гражданских и уголов- 
ных судов, к-рые применяли зако- 
нодательство, построенное по 
европ. образцам, роль судов К. 
стала заметно падать. К наст. вр. 
в ряде ислам. стран (напр., 
в Египте, Тунисе, Алжире, НДРИ) 
суды К. ликвидированы и их 
функции перешли к общеграждан- 
ским судам. Однако во многих 
странах сохраняются шариатские 
(мусульманские) суды, к-рые в 
большинстве случаев решают дела, 
связанные только с личным ста- 
тусом мусульман. В Сауд. Ара- 
вии, MAP, гос-вах Персид. залива 
они остаются центр. звеном систе- 
мы правосудия и их юрисдикция 
охватывает рассмотрение более 
широкого круга вопросов, в т. ч. 
и уголовных дел. В последние 
годы в ряде стран (напр., в Иране 
и Пакистане) в результате прово- 
димого курса на возрождение 
фикх-права роль шариат. судов 
возросла. Действующее в ислам. 
странах законодательство, регу- 
лирующее орг-цию и деятельность 
этих судов, закрепляет многие 
традиц. нормы фикха относительно 
института К. В царской России 
в районах традиционного рас- 
пространения ислама К. наделя- 
лись широкими полномочиями. 
После Вел. Окт. социалистич. 
революции суды К. вначале были 
распущены, но затем в ряде райо- 
нов (прежде всего в Ср. Азии 
и на Сев. Кавказе) восстановлены. 
Они избирались местным населе- 
нием и функционировали парал- 


лельно с граждан. судами. Их 
юрисдикция ограничивалась рас- 
смотрением брачно-семейных, 
наследственных, а также незна- 
чительных гражданских и уголов- 
ных дел при согласии обеих сторон. 
Применявшиеся ими нормы фикха 
и адата не могли противоречить 
осн. положениям сов. законода- 
тельства. К кон. 20-х гг. в связи с 
тем, что граждане перестали обра- 
щаться в суды K., они были ликви- 
дированы. 


КАДИРИЯ — суфийское  6par- 
ство, основанное, согласно тради- 
ции, в 12 в. в Ираке Абд 
аль-Кадиром аль-Джилани (аль- 
Гилани, 1077—1166). Центр. 
обитель К. находится в Багдаде. 
В нее входит медресе, рибат 
и мечеть, возведенная над MOTH- 
лой Абд аль-Кадира. К., суннит- 
ское по взглядам, никогда не было 
единым целым и состояло из мно- 
жества отдельных групп, к-рые 
объединяло имя Абд аль-Кади- 
ра — святого и «величайшего 
заступника», якобы продолжаю- 
щего являться членом братства и 
руководить им через посредников. 
Часть групп К. обожествляли 
его. В К. нет обязат. для всех 
членов особого мистич. «пути» и 
соответствующей ритуал. прак- 
тики его прохождения, общим 
для них является прием в члены 
братства от имени Абд аль-Кади- 
ра. В наст. вр. особенно сильны 
позиции К. в Зап. и Сев. Африке, 
Судане, Ираке и Пакистане (груп- 
пы К. в двух последних призна- 
ют главу центр. обители в Баг- 
даде главой всего братства). Ор- 
ганизационной основой К. sB- 


ляется самостоят. обитель (ханака, 
рибат, завия), руководство к-рой 
традиционно наследственно. Со- 
циальный состав К. всегда был 
очень пестрым. К. практиковали 
радения (сама, хадра, лейлийа), 
тихий и громкий зикр. Члены К. 
носят на голове маленькие вой- 
лочные шапки с эмблемой К.— 
зеленая роза с тремя рядами ле- 
пестков. Гл. праздником являют- 
ся ежегод. торжества в честь 
Абд аль-Кадира. 


КАЛАМ (араб.— речь, слово) — 
спекулятивная теология ислама, 
дающая религ. догматам рацио- 
нальное толкование. К. возник 
и развивался первоначально в 
ходе дискуссий, развернувшихся 
в исламе с появлением внутри 
мусульм. общины соперничающих 
религ.-политич. группировок, а 
также диспутов с представителя- 
ми др. верований. В этих спо- 
рах вырабатывался характерный 
для К. метод рассуждения, ис- 
ходящий из символико-аллего- 
рич. толкования Корана и исклю- 
чающий при аргументации того 
или иного положения ссылки на 
к.-л. авторитеты помимо разума. 
В круг обсуждаемых мутакаллима- 
ми (спекулятивными теологами) 


проблем входили следующие: 
качества, необходимые для руко- 
водителя мусульман (халифа, 


имама); ответственность человека 
за свои действия (свобода воли 
и предопределение); квалифика- 
ция человека или просто мусуль- 
манина как истинно верующего, 
как неверующего и как лица, 
совершившего тяжкий грех; един- 
ство бога и соотношение между 


123 


его сущностью и атрибутами; 
сотворенность или  HECOTBOPEH- 
ность Корана во времени. Кроме 
этих по преимуществу богослов. 
вопросов, образовывавших ядро 
К., в последнем рассматривались 
и темы натурфилософского харак- 
тера (движение и покой, субстан- 
ция и акциденция, атомы и пусто- 
та ит. д.). Первой крупной шко- 
лой К. были миутазилиты, чей 
расцвет пришелся на первую 
пол. 9 B.— годы правления абба- 
сидских халифов аль-Мамуна, 
аль-Мутасима и аль-Васика. 
Начиная с правления аль-Мута- 
ваккиля (847—861) мутазилиты 
стали подвергаться гонениям. 
В этих условиях попытку легализо- 
вать К. путем компромисса с 
традиционалистами-догматиками 
предпринял аль-Ашари, чье имя 
стала носить новая школа К.— 
ашариты. Наряду с ашаритами 
существовала менее значит. шко- 


ла К.— матуридитов, последо- 
вателей Абу Мансура аль-Ма- 
туриди (ум. в 944). Начиная с 
13 в. происходит сближение К. 


с философией вост. перипатетизма 
(см. Фалсафа). 


КАЛЫМ (тюрк.) — брачный вы- 
куп, уплачиваемый женихом, его 
родителями или др. родственника- 
ми за невесту. У исламизир. на- 
родов обычай К., возникший в 
доклассовом об-ве, испытал влия- 
ние мусульм.-правового института 
махра и частично совпадает с 
ним. Важное отличие между ними 
состоит в том, что К. предостав- 
ляется не самой невесте, а ее 
родителям или родственникам и 
становится собственностью  по- 
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следних. Кроме того, уплата 
К. рассматривается в качестве 
предварит. условия заключения 


брака (см. Никах), а не ero по- 
следствия, что характерно для 
махра. К. был принят у многих 
племен и народов. В дореволюц. 
России он применялся в районах 
традиц. распространения ислама 
в Ср. Азии, Сибири и на Кавказе. 
В наст. вр. К. рассматривается 
в качестве пережитка местных обы- 
чаев, представляющего обществ. 
опасность. Его уплата и принятие 
считаются преступлениями,  OT- 
ветственность за к-рые преду- 
смотрена уголовными законода- 
тельствами РСФСР, Казахской 
ССР, республик Ср. Азии и Закав- 
казья. 


КАРАМАТ (араб.) — сверхъес- 
теств. деяние, чудо, «даруемое» 
Аллахом своему рабу в знак 


правильности избранного им пути. 
Сунниты обычно приписывали К. 


суфийским святым (см. Вали), 
шииты — имамам. Большинство 
богословов признавали К., HO 


проводили четкую грань между 
чудом пророка (муджиза) и К. 
святого. Теоритики суфизма осуж- 
дали увлечение чудесами, пола- 
гая, что они отвлекают от «беско- 
рыстного» служения Аллаху. Тем 
не менее суфии неизменно при- 
писывали своим шейхам такие 
чудеса, как ясновидение, левита- 
ция, чтение мыслей, хождение 
по воде, свечение и т. д. 


КАРИ (apa6.— чтец Корана) — 
человек, знающий текст Корана 
наизусть и занимающийся его 
публичной декламацией. K., 06- 


ладавшие значит. религ. aBTO- 
ритетом, играли важную роль в 
период сложения и письменной 
фиксации корпуса коранических 
«откровений», т. к. из-за особен- 
ностей первонач. орфографии 


Корана чтение его вслух требовало 
знания текста наизусть. Деятель- 
ность К., сохранявших в памяти 
множество вариантов кораниче- 
ского текста, объективно пре- 
пятствовала его унификации. 


КАРМАТЫ, талимиты — после- 
дователи одного из двух осн. тече- 
ний исмаилизма (см. Исмаилиты). 
Получили свое название по имени 
исмаилит. проповедника Хамдана 
Кармата, под чьим предводитель- 
ством в кон. 9 в. началось крупное 
религ.-политич. движение в Ираке. 
К восстанию примкнули широкие 
слои населения, увлеченные пропо- 
ведями Хамдана, его призывами 
к установлению социальной спра- 
ведливости, к-рую исмаилиты, 
как и шииты в целом, связывали 
с приходом ожидаемого махди из 
рода Али. Кармат. проповедники 
развернули активную — деятель- 
ность также в Сирии, Бахрейне, 
Иране, Индии. На рубеже 9— 10 вв. 
К. создали независимую общину- 
гос-во на Бахрейне. Тогда и про- 
изошел раскол в исмаилит. движе- 
нии. К. выступили против исма- 
илит. руководства и отмежевались 
от Фатимидов, не признав при- 
тязаний на имамат Убейдаллаха 
аль-Махди. Восстание в Нижнем 
Ираке с большим трудом было 
подавлено только в 906, но к этому 
времени возросло могущество 
бахрейнских К., к-рые захватили 
Оман, вторгались в Ирак и Иран, 


нападали на караваны паломни- 
ков. В 930 они ворвались в Мекку 
и ограбили Каабу, увезя на Бах- 
рейн священную для мусульман 
реликвию — «черный камень». 
Лишь два десятилетия спустя за 
большой выкуп его вернули. Co3- 
данная на Бахрейне земледельч.- 
ремесл. община К. отличалась от 
фатимид. исмаилитов радикаль- 
ной для своего времени социаль- 
ной программой. Однако стрем- 
ление построить свое благопо- 
лучие на труде рабов (на обществ. 
работах и в личных хозяйствах 
использовалось до 30 тыс. рабов), 
фанатизм и жестокость привели 
К. к изоляции от населения, а 
вражда с фатимид. исмаилитами 
ослабила их. К кон. 11 в. гос-во 
бахрейнских К. прекратило свое 
существование. Кармат. учение о 
«внутренней» стороне религии 
во многом схоже с учением ранних 
исмаилитов. К. ввели строгую и 
тщательно разработанную систему 
обучения — талим (отсюда их 
прозвище — талимиты). Пренеб- 
режение «внешней» стороной рели- 
гии (обряды, ритуальные запре- 
ты) носило у К. еще более откры- 
тый характер, чем у фатимид. ис- 
маилитов. 

КАСБ (apa6.) — «приобретение» 
человеком действий. Идею К. 
детально разработал Ашари, 
превратив ее в одну из своих важ- 
ных теоретических концепций. 
Согласно Ашари, творцом всех 
поступков человека является бог, 
но он посылает человеку испыта- 
ния, как бы предлагая ему выбрать 
тот или иной поступок. Если чело- 
век праведен, то не станет совер- 
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шать дурного поступка: «приобре- 
тя», «присвоив» (совершив) его, 
он должен нести за него ответст- 
венность. Иначе говоря, человек 
волен согласиться совершить дей- 
ствие или отвергнуть его. 


КАФИР, кяфир (араб.), гяур (ту- 
рец.) — неверующий, неверный. 
К. считают всех немусульман, а 
также мусульман, впавших в 
неверие (см. Куфр), нарушивших 
осн. предписания ислама и не 
раскаявшихся в этом. 


КАХИН (араб.) — прорицатель; 
в доисламской Аравии — человек, 
якобы общающийся (в состоянии 
транса) с божеством или его пос- 
ланниками, ангелами или демона- 
ми. К. были важными фигурами в 
обществ. жизни Аравии, к ним об- 
ращались за помощью для при- 
нятия важных обществ. и бытовых 
решений. Мн. соотечественники 
Мухаммеда видели в нем К. От- 
ветом на их сомнения стали аяты 
Корана, где специально декла- 
рируется, что Мухаммед не К. 
и не одержимый, а посланник 
Аллаха и пророк (52:29; 69:42; 
ср. 81:22). Ислам признает за К. 


способность знать с помощью 
джиннов сокрытое. Однако му- 
сульм. богословы считают, что 


после начала посланнич. миссии 
Мухаммеда обращение к К. теряет 
смысл. Хадисы содержат строгий 
запрет прибегать к услугам К. 
даже для мелких гаданий. 


КЕМИНЕ (псевд.; наст. имя Ма- 
медвели, ок. 1770—1840) — турк- 
менский поэт, автор резко обличит. 
сатирических стихотворений. Он 
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считал смех, иронию, юмор силь- 
ным оружием в борьбе со всякого 
рода злом, к-рого достаточно 
было в его эпоху, названную им 
«нелепым и недобрым веком», 
«когда зов истины — лишенный 
смысла звук». Поэт открыто и 
едко высмеивает многие догматы, 
обряды, сказки ислама, его 
мораль. По мнению К., рай и ад, 
ураза и намаз священнослужи- 
телями используются для обмана и 
обирания народа. Решительно 
отбрасывает поэт требование 
ислам. морали прощать обиду 
врагам, не противиться злу. 
В своих произведениях «Бедняк», 
«Бедность», «Таков», «Мой Кази» 
и др. К. обличает лицемерие мулл, 
ишанов, кади, пиров, к-рые про- 
поведуют «не печься о земных 
благах», но сами ведут отнюдь 
не аскетич. жизнь. В век господ- 
ства религии К. воспевал свобод- 
ного человека, защищал право на 
свободную мысль. Для него оче- 
видна несовместимость знания и 
суеверий, разума и религии. 


КЕРБЕЛА — город в Ираке, место 
паломничества шиитов. 10 окт. 
680 на месте будущей К. погиб 
со своими сподвижниками третий 
шиитский имам Хусейн, на пред- 
полагаемом месте захоронения 
к-рого была сооружена усыпаль- 
ница, ставшая для шиитов святы- 
ней. При халифе аль-Мутавак- 
киле усыпальница была разруше- 
на и затоплена (850). При Буи- 
дах на том же месте был сооружен 
величеств. мавзолей (979), поз- 
же рядом с ним было построено 
медресе. Большие пожертвова- 
ния мавзолею делали известные 


мусульм. правители, посещавшие 
его. В 1801 мавзолей в К. был 
разрушен ваххабитами, но со вре- 
менем его восстановили. Совр. 
комплекс мавзолея размещается 
в большом дворе и окружен свод- 
чатым коридором, по K-POMY 
паломники совершают ритуальный 
обход святыни. Усыпальница Xy- 
сейна находится в центре мавзо- 
лея, у входа в мавзолей — два 


минарета. К. ныне не только 
святыня, но и центр высшего 
богосл. образования  IHHHTOB. 
Город живет обслуживанием 
паломников: население его (60- 
лее половины — персы) быстро 
растет: в 1970 в К. проживало 
свыше 100 тыс. В период na- 
ломничества (гл. обр. из Ира- 


на) население города удваивает- 


ся. К. является центром траур- 
ных церемоний, проходящих в 
ашуру. 

КИБЛА, кыбла (араб.) — на- 


правление на Мекку, точнее, на 
Каабу, к-рое следует соблюдать 
во время совершения MYCYJIbM. 
молитвы и отправления ряда ри- 
туалов (напр., азан, нек-рые 
обряды хаджжа). При 3axopo- 
нении тело мусульманина кладут 
головой к Мекке. Ilo мусульм. обы- 
чаю, в том же направлении пово- 
рачивают голову животного, 
когда режут скот. В мечетях К. 
указывает специальная ниша — 
михраб. 


КИСВА — см. Кааба. 
КИТАБ, аль-китаб (араб. — 


книга) — одно из названий Ko- 
рана. 


КИЯМА (араб. — воскресение 
мертвых) — один из терминов, 
к-рым обозначается MYCYJIbM. 
концепция воскресения мертвых, 
Судного дня и потусторонней 
жизни, являющаяся одним из 
гл. элементов догматики ислама 


(см. Акида). Смысл ее, согласно 


наиб. распространенным среди 
мусульман представлениям, в 
следующем: наш мир конечен; 


концу света будет предшествовать 
появление на земле сил зла — 
злодея Даджжаля, народа 
йаджудж и маджудж, некоего 
говорящего зверя из недр земли 
ит. д.; Иса и махди победят их, 
и на земле воцарится справед- 
ливость и благоденствие. Тогда 
и наступит час или «день восста- 
ния из мертвых» (Судный день, 


день расчета): раздастся звук 
трубы, в к-рую дует ангел; упадут 
звезды, сдвинутся горы, умрут 


все люди; по второму звуку трубы 
все когда-либо жившие на земле 
восстанут из мертвых и соберутся 
в одном месте; они долго будут 
стоять перед Аллахом, к-рый ста- 
нет допрашивать людей об их 
поступках; ангелы принесут 
книги, в к-рых записаны грехи и 
добрые дела; и те и другие будут 
взвешены на весах; пророк Му- 


хаммед заступится за тех, чьи 
грехи не очень велики; все люди 
пройдут по тончайшему мосту 


(сират), протянутому над адом в 
рай; дойдут до конца его только 
праведники, к-рые вечно будут 
блаженствовать в раю (джанна); 
грешники же будут мучаться в 
адском огне (джаханнам), но 
для нек-рых из них имеется воз- 
можность выбраться из ада после 
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очистительного наказания. Образ 
воскресения и Судного дня объеди- 
няет ислам с др. монотеистич. рели- 
гиями. Он был одним из гл. мо- 
тивов первонач. проповеди Мухам- 
меда. Ранние суры Корана полны 
ярких описаний конца света, 
суда над людьми, ада и рая. Бо- 
госл. концепция Судного дня со- 
седствует в исламе с обширной на- 
родной религ. лит-рой на ту же 
тему. Т. обр., коранич. представ- 
ления были во многом разви- 
ты и дополнены. Гл. принципиаль- 
ными дополнениями стали идея 
заступничества Мухаммеда за му- 
сульман, а также представление 
О «наказании в могиле» — пред- 


варит. суде над умершими еще 
до наступления всеобщ. воскре- 
сения. 

КИЯС, кыяс (араб.— сравне- 


ние) — один из’ источников му- 
сульм. права — суждение по ана- 
логии. Гл. авторитетами для реше- 
ния всех вопросов жизни мусуль- 
ман служат Коран и сунна. 
Если они не дают определенно- 
го ответа на вопрос, использует- 
ся третий источник — иджма, сов- 
местное мнение ученых-законове- 
дов По данному вопросу. Далее 
следует К., позволяющий решить 
вопрос по аналогии с тем, что 
имеется в Коране и сунне. К. по- 
явился в первом веке ислама, 
когда разгорелись споры меж- 
ду ахль аль-хадис, т. е. традици- 
оналистами, сторонниками исклю- 
чит. опоры на историч. источни- 
ки, и ахль ар-рай — сторонниками 
использования логич., рациональ- 
ного источника, т. е. возможности 
решения того или иного вопроса 
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с помощью личного мнения мусуль- 
манина (рай). К. иногда объеди- 
няют в одну группу с рай (напр., 
ханафитские богословы), хотя 
нек-рые религ.-правовые школы 
суннитов дозволяют K., но не 
признают рай. Наиболее риго- 
ристические толки, напр. захири- 
ты, не признают и К. 


«КО ВСЕМ ТРУДЯЩИМСЯ 
МУСУЛЬМАНАМ РОССИИ 
И ВОСТОКА» — историч. обра- 
щение первого Сов. пр-ва к тру- 
дящимся — последователям HC- 
лама. Принято CHK РСФСР 
20 ноября (3 декабря) 1917. 
В нем молодое Сов. гос-во заявило 
о том, что оно гарантирует мусуль- 
манам России равные права с др. 
гражданами, что их верования, 
обычаи, национальные и культур- 
ные учреждения объявляются 
свободными и неприкосновенными. 
«Устраивайте свою национальную 
жизнь свободно и беспрепятст- 
венно. Вы имеете право на это,— 
говорилось в обращении. — Знай- 
те, что ваши права, как и права 
всех народов России, охраняются 
всей мощью революции и ее ор- 
ганов...» Одновременно Сов. пр-во 
извещало о полной и безоговороч- 
ной поддержке освободит. борьбы 
народов Востока, рассматривая 
эти народы как союзников первой 
в мире социалистич. страны в 
борьбе против империализма. Сов. 
власть — против захвата чужих 
земель, говорилось в обращении, 
«тайные договоры свергнутого 
царя о захвате Константинополя, 
подтвержденные свергнутым Ке- 
ренским,— ныне порваны и унич- 
тожены... Константинополь дол- 


жен остаться в руках мусуль- 
ман», «договор о разделе Персии 
порван и уничтожен», «договор о 
разделе Турции... порван и уничто- 
жен». Сов. гос-во неуклонно сле- 
довало и следует этим благород- 
ным принципам. Оно на деле 
осуществило юридич. и фактич. 
равенство всех наций и народ- 
ностей нашей многонац. Родины. 
Народы Сов. Востока, опираясь 
на помощь др. народов страны, 
шагнули в социалистич. будущее, 
минуя капитализм. Их националь- 
ные культуры и традиции получили 
небывалое развитие. Так же реши- 
тельно и последовательно Сов. 
гос-во стало проводить принци- 
пы интернационализма и по от- 
ношению к народам мусульм. 
стран. Оно первым среди др. 
гос-в признало образование не- 
зависимого гос-ва в Афганиста- 
не, республиканской Турции, 
самостоятельность и суверенитет 
Ирана и заключило первые в их 
истории равноправные договоры 
и соглашения. В последующие 
десятилетия поддержка Совет- 
ским Союзом борьбы народов 
мусульм. стран за национальную 
независимость и социальный 
прогресс существенно возросла и 


приобрела разносторонний ха- 
рактер. 

КОРАН (араб.) — свящ. книга 
мусульман, запись проповедей, 


произнесенных Мухаммедом в 
форме «пророческих откровений» 
в Мекке и Медине между 610 и 
632. Слово К. означает «то, что чи- 
тают, произносят» (т. е. то, что 
было сказано Мухаммеду и что он 
повторил). Его называют также 


5 Ислам 


мусхаф, китаб, фуркан. При жизни 
Мухаммеда текст К. передавался 
гл. обр. устно, по памяти. Есть 
версия, что первоначально сущест- 
вовали записи лишь отдельных 
«откровений», сделанные незави- 
симо от Мухаммеда, а в Медине, 
видимо, и по его указанию. Но 
наибольшей поддержкой в науке 
пользуется основанная на му- 
сульм. предании гипотеза, соглас- 
но к-рой первые несколько отлич- 
ные друг от друга записи полн. тек- 
ста К. появились после смерти 
Мухаммеда (632) в кругу его бли- 
жайших сподвижников. Между 650 
и 656 по приказу халифа Османа 
спец. коллегией был подготовлен 
список К., к-рый постепенно вы- 
теснил др. записи. Самые ранние 
сохранившиеся списки К. отно- 
сятся к рубежу 7—8 вв. В конце 
9 в. в текст К. были введены диак- 
ритические знаки, что было вызва- 
но необходимостью его однознач. 
понимания. Однако и после этого 
сохранялась возможность нек-рых 
разночтений, семь вариантов 
к-рых были в конце концов призна- 
ны одинаково правомерными. 
Орфография, структура текста 
и правила чтения были окончатель- 
но канонизированы офиц. изда- 
нием К. в Каире (1919, 1923, 1928), 
к-рое следует одному из этих 
вариантов «чтений». Каждый из 
этапов работы над текстом К. 
был вызван потребностями религ.- 
политич. ситуации в арабо-му- 
сульм. об-ве. Существующий текст 
К. содержит 114 сур разной 
величины. По времени произне- 
сения суры в соответствии с му- 
сульм. традицией подразделяют на 
мекканские (610—622 rr., 90 сур) и 
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мединские (622—632 гг., 24 суры). 
Последние в большинстве своем 
длиннее мекканских. Европ. уче- 
ные предложили ряд более деталь- 
ных хронологий, к-рые тем не менее 
остаются условными. Суры ранне- 
го периода — это короткие обра- 
щения, исполненные поэтич. кра- 
соты и силы. Мухаммед передает 
в них поток идей и образов, 
возникавших в его сознании под 
воздействием идеи всемогущества 
единого бога-творца и страха 
перед Судным днем (см. Кияма). 
Более поздние увещевания и по- 
учительные притчи, как правило, 
спокойны и CYXH, появляется связ- 
ность изложения, аргументация. 
Это объясняется изменением 
роли Мухаммеда и потребностями 
регламентации жизни общины му- 
сульман. Большинство сур состав- 
лены из отрывков различных «от- 
кровений», часто не связанных 
тематически и произнесенных в 
разное время. Большая часть K.— 
полемика в форме диалога между 
Аллахом, говорящим то в первом, 
то в третьем лице, то через посред- 


ников («дух», Джабраил), но 
всегда устами Мухаммеда, и 
противниками пророка или же 


обращение Аллаха с увещевания- 
ми и предписаниями к его после- 
дователям. Согласно принятой 
в науке гипотезе, язык K.— мек- 
канский вариант поэтического 
койне (язык межплеменного или 
междиалектного общения) арави- 
тян. Своеобразие языка K., 
неоднородность его формы и сти- 
ля обусловлены длительностью 
создания К., разнообразием 
содержания, поисками Мухамме- 
дом точных средств выражения 
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для идей и социальных реалий, 
находивших свое осмысление в 
процессе его пророч. деятельности. 
Значит. часть текста К. npen- 
ставляет собой рифмованную 
прозу. Своеобразие К. как исто- 
рико-культурного памятника и как 
историч. источника заключается 
в двойственности его идеологич. 
основы. Наряду с мн. элементами 
социальной психологии и религ. 
сознания языч. мира, разрушавше- 
гося родового об-ва, он запечат- 
лел и процесс утверждения моноте- 
изма, новых социальных ин-тов и 
этико-культурных норм. К. закре- 
пил божеств. санкцией результа- 
ты длит. процесса перестройки 
социальной действительности, 
доминирующее положение уже 
существовавших, как правило, 
оседлых центров Внутренней Ара- 
вии, ин-тов и норм. Мировоззре- 
ние, отраженное K.,— новая сту- 
пень в развитии обществ. созна- 
ния об-ва Аравии, а не спонтан- 
ный творч. акт пророка. Форму- 
лируя новые религ. и социально- 
правовые идеи, Мухаммед пред- 
ставлял их себе как восстановлен- 
ные в первонач. виде старые. 
К. отразил борьбу Мухаммеда с 
язычеством и язычниками, его 
полемику с иудаизмом и христиан- 
ством, к-рые существовали в Ара- 
вии в сектантских формах, а также, 
возможно, и борьбу с др. пред- 
ставителями доислам. монотеис- 
тич. течений. В ходе этой полемики 
происходило насыщение пропове- 
дей Мухаммеда религ.-философ. 
идеями и сюжетами иудео-хри- 
стианского круга, а также нек-ры- 
ми представлениями, восходящими 
к зороастризму и манихейству. 


Все это обусловило значит. эво- 
люцию коранических представ- 
лений и привело к противоречи- 
вости и непоследовательности в 
трактовке ряда важнейших эле- 
ментов вероучения. В ходе со- 
циально-идеолог. процессов, про- 
исходивших одновременно с арабо- 
мусульм. экспансией, К. стал гл. 
источником религ. предписаний 
и социальных установлений, эти- 
ко-культурных норм и стандар- 
тов общения. Сакрализация язы- 
ка К. сыграла важную роль в 
складывании на территории Ха- 
лифата новой социально-комму- 
никативной системы. Изучение 
К. мусульм. богословами и JIHH- 


гвистами, вызванное в первую 
очередь потребностями его KOM- 
ментирования, привело к ста- 


новлению целого спектра науч- 
ных дисциплин. По мере возникно- 
вения в мусульм. гос-ве культур- 
ного симбиоза, ознаменовавшегося 
широким усвоением MYCYJIbM. 
культурой достижений покорен- 
ных народов, усложнялось и 
теоретич. осмысление социально- 
религ. системы, стержнем к-рой 
являлся К. Именно с этим процес- 
сом и связаны как развитие докт- 
рины о «неподражаемости» K., так 
и возникновение дискуссии о его 
«сотворенности» или «несотворен- 
ности», к-рая в течение длитель- 
ного времени являлась прямым 
отражением и во многом опреде- 
ляла характер социально-идеоло- 
гич. борьбы в Халифате. Оружием 
в полемике между разл. направ- 
лениями ислама являлись и 
тафсиры, толкования текста К. 
Вскоре после смерти Мухаммеда 
стало очевидным, что К. не может 


дать ответы на все возрастающее 


количество вопросов, поставлен- 
ных O6-BOM, к-рое сложилось на 
покоренных мусульманами тер- 


риториях. С одной стороны, это 
привело к появлению и росту зна- 
чения др. источников мусульм. 
права, особенно хадисов, с дру- 
гой — к возникновению «метафо- 
рических» комментариев K., а в 
дальнейшем и к появлению новых 
«писаний» (напр., у бабитов). 
Это свидетельствует о неуклонном 
уменьшении реальной роли К. в 
мусульм. об-ве, что не могло не 
привести к появлению ряда дви- 
жений, провозглашавших лозунг 
«назад к К.». В целом, идеологич. 
борьба вокруг места К. в жизни 
мусульм. об-ва является отраже- 
нием более широкой идейной борь- 
бы, связанной с ролью светского 
и духовного в мусульм. гос-ве. 
Эта борьба продолжается и по- 
ныне. Она находит выражение в 
попытках модернистского толко- 
вания К. и приспособления его 
идей к нуждам обществ. жизни 
20 в. сторонниками целого спектра 
движений: от левацких до крайне 
правых, от националистич. до 
панисламских. Эта борьба от- 
ражается как в постепенном отка- 
зе от использования К. в качестве 
хотя бы и символич. источника 
государственности в ряде стран с 
прогресс. режимами, так и в по- 
пытках возвращения к шариатиу и 
объявления К. «конституцией». 
В целом К. продолжает играть 
важную роль в жизни совр. му- 
сульм. гос-в, в первую очередь 
в сфере религ. практики, верова- 
ний и суеверий. 
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«КОРАН OCMÄHA» — традиц. 
название древней рукописи Kopa- 
на, хранящейся в Музее народов 
Узбекистана в Ташкенте. Несколь- 
ко веков находилась в Самарканде 
в мечети Ходжа Ахрар и счита- 
лась одним из канонических спи- 
сков Корана, созданных по повеле- 
нию халифа Османа. В 1869 пере- 
дана генерал-губернатором Тур- 
кестанского края Императорской 
публичной библиотеке в Петербур- 
ге. В 1891 востоковед А. Ф. Шебу- 
нин дал палеографическое описа- 
ние рукописи, сравнил ее с «осман- 
скими» копиями, хранящимися 
в Париже, Мекке, Дамаске, дру- 
гих местах, и пришел к выводу, 
что данный список изготовлен 
не ранее 8 B., по-видимому в 
Ираке. После победы Октября в 
ответ на просьбу Краевого му- 
сульм. съезда Петроградского 
национального округа по распо- 
ряжению В. И. Ленина (6 декабря 
1917) «К. О.» был передан в 
распоряжение мусульман. До 
1941 находился в Самарканде. 
В Музее истории народов Узбеки- 
стана созданы спец. условия 
хранения уникальной рукописи. 
Специалисты имеют возможность 
периодически осматривать и изу- 
чать этот памятник араб. письмен- 
ности. 


«КОРПУС СТРАЖЕЙ ИСЛАМ- 
СКОЙ РЕВОЛЮЦИИ» — см. 
Пасдар. 


«КРАЙ НИЕ» ШИЙТЫ — термин, 
к-рым обозначают последовате- 
лей шиит. общин, выступающих 
с наиболее непримиримых пози- 
ций, прибегающих для достижения 
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своих религ. и политич. целей к 
самым крайним, в т. ч. террори- 


стич., методам (напр., ассасины, 
карматы, ахл-и хакк). В наст. 
время понятие «К.» ш.» исполь- 


зуют применительно к отдельным 
шиит. группировкам фанатичных 
сторонников Хомейни, действую- 
щим как в Иране, так и в др. му- 
сульм. странах. 


КРАЧКОВСКИЙ Игнатий Юлиа- 
нович (1883—1951) — сов. во- 
стоковед-арабист, академик. 
Один из создателей школы сов. 
арабистики. В течение 40 лет 
вел успешную педагогич. деятель- 
ность. Его ученики поныне 
трудятся на ’научно-педагогич. 
поприще. К.— востоковед широ- 
чайшего профиля, знаток араб. 
культуры и лит-ры, автор свыше 
450 печатных научных трудов, 
блестящий популяризатор науки. 
Огромен вклад К. в сов. исламо- 
ведение. Выход в свет в 1963 
Корана в рус. переводе К. (пере- 
издан в 1986) стал событием в 
научной жизни страны. ЛИите- 
ратурно адекватный и тщательно 
прокомментированный, этот пе- 
ревод содействовал развитию 
исламоведения в нашей стране 
и дал более точное и объективное 
представление об исламе. Перевод 
был выполнен в рабочем варианте 
и не предназначался в таком виде 
для издания, он был издан как 
архивный материал ученого. Тем 
не менее этот рабочий перевод 
точно передает араб. оригинал. 
Трудность понимания перевода 
обусловлена хаотичностью и мно- 
гоплановостью содержания само- 
го Корана. Новый подход К. 


к переводу Корана состоял в TOM, 
что переводчик стремился передать 
текст Корана, опираясь на слово- 
употребление самого памятника, 
не прибегая к богослов. KOM- 
ментариям. Этот метод оказался 
продуктивным и нашел своих 
последователей как среди оте- 
честв., так и среди зарубеж. исла- 
моведов. 


КУДС, аль-Кудс, Байт аль- 
Мукаддас, Байт аль-Макдис 
(apa6.— святыня) — араб. назва- 
ние Иерусалима. К. считается 
одним из свящ. городов ислама. 
Там расположена, наряду с хри- 
стианскими и иудейскими свя- 
тынями, одна из гл. святынь 
ислама — свящ. «заповедная тер- 
ритория» аль-Харам аш-Шариф 
на холме Мориа. Согласно пре- 
данию, сюда был чудесным OÖ- 
разом перенесен из Мекки Му- 
хаммед во время «ночного путе- 
шествия» (17:1). С находящейся 
на холме свящ. скалы он якобы 
был вознесен на небеса, где 
лицезрел Аллаха (см. Мирадж). 
Эта скала считается особо почи- 
таемым местом. При омейядском 
халифе Абд аль-Малике в 688— 
691 над свящ. скалой была возд- 
вигнута мечеть Куббат ас-сахра 
(Купол скалы), а в юж. части аль- 
Харам аш-Шариф — здание аль- 
Масджид аль-Акса (араб.— Край- 
HAA, или Дальняя, мечеть). Вся 
«заповедная территория» стала 
объектом паломничества. В наст. 
вр. лозунг освобождения К. яв- 
ляется одним из гл. во внешнепо- 
литич. программах всех обще- 
араб. совещаний. 


КУЛЬТ СВЯТЫХ В ИСЛАМЕ — 
почитание людей, к-рые считаются 
угодными Аллаху и потому святы- 
ми (см. Вали). Аллах будто бы 
наделяет их сверхъестеств. силой, 
способностью творить чудеса. 
Святой — посредник между му- 
сульманами и богом, он пере- 
дает Аллаху просьбы людей и, с 


его благословения, помогает 
правоверным. Такая концепция 
отсутствует в Коране и прямо 


противоречит ему: Коран утвер- 
ждает всемогущество Аллаха и 
отрицает способность творить 
чудеса даже за пророком Мухам- 
медом (что, впрочем, не мешало 
мусульм. богословам  HHTepripe- 
тировать отдельные фразы Корана 
как обоснование культа святых). 
Почитание святых воспринято 
исламом из религ. практики пред- 
шествовавших ему политеистич. 
религий, традиции к-рых знали 
широкий круг местных божеств, 
покровительствующих отдельным 
группам людей, разным сферам 
человеч. деятельности. Заполнив 
пропасть между верующими и 
всемогущим Аллахом, узаконив 
поклонение святым, ислам (по- 
добно христианству) сделал уступ- 
ку политеизму: место многочисл. 
языч. богов и духов заняли святые. 
При этом, естественно, ислам при- 
дал древней практике новое тол- 
кование в духе своей идеологии. 
Будучи по своим функциям боже- 
ствами, святые не признаются та- 
ковыми в исламе: их сверхъестеств. 
сила исходит от Аллаха. Святые 
наделены почти безграничными 
возможностями влиять на жизнь 
людей. Они будто бы способны 
дать богатство, здоровье, потом- 
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ство, отвратить беду и даже ожи- 
вить мертвеца. Им приписывается 
способность летать по воздуху, 
мгновенно переноситься на боль- 
шие расстояния, менять свой 
облик; делаться невидимыми. Свя- 
той вызывает или прекращает 
дождь и разлив рек, ударом посоха 
о землю дает начало источнику, 
путешествует на горе в другую 
страну. От определенного класса 
святых (в частн., от «сокровен- 
ных людей» — риджаль аль-гайб) 
будто бы зависит порядок на зем- 
ле. Обычно за святым признают 
способность помогать почита- 
телям в разных сферах человеч. 
деятельности; нек-рые святые, 
однако, получили специализацию 
и рассматриваются преимущест- 
венно как покровители к.-л. 
занятия (земледелия, металло- 
обработки, гончарного дела и 
т. п.). Смерть святого есть лишь 
прекращение плотской жизни, его 
дух продолжает покровительст- 
вовать людям; в силу этого святые 
почитаются и после смерти. Шахи- 
ды — мученики, павшие за веру, — 
приобщаются к сонму святых 
именно благодаря своей мучени- 
ческой смерти. Нередко среди 
мусульман мученичество толкует- 
ся широко, и шахидом может быть 
объявлен просто невинно погиб- 
ший человек. Святые в исламе — 
большей частью мужчины, но 
есть и женщины. Согласно жизне- 
описаниям (часто легендарным), 
святым мог стать человек любого 
занятия и обществ. положения — 
как правитель гос-ва, так и бедняк. 


В действительности огромная, 
если не преобладающая, часть 
святых представлена суфиями, 
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что свидетельствует о давней 
связи суфизма с культом святых. 


КУМ — город в Иране к югу от 
Тебриза, центр богословия, ре- 
лиг. пропаганды и паломничества. 
В К. похоронена шиит. «святая» — 
Фатима Macyme (9 в.). K.— 
резиденция известных аятолл, 
миджтахидов, мулл. В К. 155 ме- 
четей, в медресе Файзийе, а также 
др. учатся тысячи толлабов — 
студентов-богословов. Ежегодно в 
К. бывает до | млн паломников. 
К.— место захоронения шахов, 
членов их семей, знати, богатых 
Купцов. 


КУНТА-ХАДЖИ (Кишиев, род. 
на рубеже 18—19 BB.— 1867) — 
основатель и идейный руководи- 
тель зикризма — религ.-политич. 
течения в мюридизме, восприняв- 
шего идеи и элементы ритуала 
суфийского учения Кадыри. Зик- 
PH3M возник и получил распрост- 
ранение в 40-х гг. 19 в. на Сев. 
Кавказе в теократич. гос-ве мюри- 
дов — имамате Шамиля. Своих по- 
следователей, признававших его 
шейхом, K.-X. вербовал, опираясь 
на идею Корана о том, что вес- 
ти вооруженную борьбу против 
явно превосходящего по силе 
противника — дело, неугодное 
Аллаху. Это в опред. мере спо- 
собствовало отходу простых гор- 
цев от участия в «газаватской» 
войне и ослаблению власти има- 
ма Шамиля. Пытаясь привлечь 
к себе бедняков, К.-Х. постоянно 
подчеркивал свою  привержен- 
ность нищенскому образу жизни: 
ходил в рваной одежде, отказывал- 
ся от подношений со стороны 


мюридов. Однако бедняком сам 
не был, не отличался и беско- 
рыстием. Из-за того, что его мюри- 
ды стали предпринимать враждеб- 


ные действия против царской 
администрации, в 1864  K.-X. 
вместе со своими ближайшими 


последователями был арестован и 
сослан в г. Устюжна Новгород. 
губернии, где и умер. В наст. вр. 
кунта-хаджинцы составляют HAH- 
более многочисленную в Чечено- 
Ингушетии группу мюридов, JIO- 
яльно относящихся к Сов. гос-ву. 


КУРАЙШИТЫ — см. Мухаммед. 
КУРБАН-БАЙРАМ — см. Ид 
аль-адха. 

КУФР (араб.) — неверие, не- 


признание ислама или отход от 


его норм. В мусульм. богословии 
разработана система классифи- 
кации К., однако отсутствие 
общепризнанных критериев обу- 
словило чрезвычайно широкое его 
толкование. Полемика вокруг 
понимания К. имела важное 
значение для формирования 
религ.-политич. концепций  (OT- 
ношение к неправедному пра- 
вителю, непогрешимость шиит. 
имамов и др.) и одновременно 
являлась фоном для разработки 


важных догматич. и правовых 
вопросов (природа человеч. гре- 
ховности, ответственность за по- 


ступки и др.). В наст. вр. понятие 
«К.» широко используется в ан- 
тидемократич., антикоммунистич. 
пропаганде и политич. поле- 
MHKe. 


= 
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ЛА ИЛАХА ИЛЛЯ-ЛЛАХ 
(араб.— нет никакого божества, 
кроме Аллаха) — формула, крат- 
ко выражающая один из TI. 
догматов ислама — единобожие. 
Первая часть шахады. Повторяет- 
ся мусульманами во многих слу- 
чаях жизни, входит почти во все 
Молитвы. 


ЛЕЙЛЯТ АЛЬ-КАДР (араб.— 
ночь решения судьбы, ночь могу- 
щества) — упоминаемая в Коране 
ночь — 27-го числа месяца рама- 
дан (сура 47). Святость Л. а.-к. 
в том, что этой ночью было начато 
«ниспослание» Мухаммеду Кора- 
на. Ежегодно в эту же ночь Аллах 
якобы принимает решения о судьбе 
каждого человека, учитывая его 
желания, высказанные в молитве. 
Поэтому JI. а.-к. принято проводить 
в мечети, читая Коран и вознося 
Аллаху и ангелам свои мольбы 
и просьбы. 


ЛИГА ИСЛАМСКОГО МИРА, 
ЛИМ (Рабита аль-алям аль- 


ислами) — создана в 1962 в Мек- 
ке. Руководящим органом ЛИМ 
является Совет во главе с гене- 
ральным секретарем. Практич. 
деятельность ЛИМ осуществляет 
через региональные координацион- 
ные советы (для Азии, Африки, 
Сев. и Юж. Америки), осн. внима- 
ние к-рых сосредоточено на про- 
паганде ислама, содействии стро- 


ительству мечетей, организации 
паломничеств в Мекку. ЛИМ 
координирует свою деятельность 


с Организацией исламской кон- 
ференции. 


ЛУКМАН — в мусульм. мифоло- 
гии праведный мудрец. В доислам. 
Аравии был известен как долго 
живший и мудрый герой. Коран 
вкладывает в уста Л. проповедь 
единобожия (сура 31). Мусульм. 
предание приписывает Л. множе- 
ство афоризмов, поговорок и басен, 
отождествляет его, как и нек-рые 
европ. исследователи, с разл. 
историч. и мифич. персонажами — 
Валаамом, Эзопом и др. 


> 





$? 


МААРРИ (Абу-ль-Ала аль-Маар- 
ри; 973—1057 или 1058) — араб- 
ский поэт и мыслитель, автор около 
ста сочинений, из к-рых до нас 
дошли немногие: сб. стихотворений 
«Искры огнива», стихотворный 
цикл «Обязательность необяза- 
тельного», сатирич. трактаты «[10- 


слание 06 ангелах», «Посла- 
ние о прощении» и ряд JAP. 
посвященных «вечным» темам — 


о смысле жизни, о том, в чем долг 
человека, как относиться к добру 
и злу и т. д. Трактовка этих 
вопросов навлекла на М. гнев 
ревнителей мусульм. благочестия. 
И при жизни, и после смерти он 
обвинялся в ереси, безбожии, 
вольнодумстве. Необычайная 
популярность поэта, чья яркая 
незаурядная личность привлекала 
сердца людей, заставляла нек-рых 
биографов сочинять мифы о 
«набожном CTapue», 6J1aroro- 
веющем перед «словом создателя». 
При жизни поэта поклонники его 
творчества стремились отвести от 
него обвинения в «небрежении 
верой», что означало бы мучитель- 
ную казнь либо уничтожение и 
забвение трудов еретика. Исследо- 
ватели позднего времени, в T. ч. 
и в араб. мире, свободные от 


диктата ислама, сходятся в том, 
что основой мировоззрения М. 
была вера в разум. М. отрицал 
все религии, утверждая, что они 
противоречат разуму, и заявлял об 


этом не только намеками, но и 
открыто. 
МАВЛАВИЯ, мавлавй, mesue- 


вия — суфийское братство, осно- 
ванное поэтом-суфием Джалал 
ад-дином Руми (1207—1273) по 
прозвищу Мавлана («Наш госпо- 
дин»). Центр. обитель и резиден- 
ция главы М. находилась в г. 
Конье при мавзолее Руми. Гла- 
ва М. обладал всей полнотой вла- 
сти в братстве. Первоначально 
основу М. составляли представи- 
тели средних и низших город. 
слоев, но постепенно оно превра- 
тилось в аристократич. тарика, 
члены к-рого рекрутировались из 
элитарных (включая осман. султа- 
нов) и образованных кругов об-ва. 
Основу мировоззрения М. состав- 
ляли идеи Руми. Члены М. добыва- 
ли себе пропитание трудом, ни- 
щенство было категорически 
запрещено. Во время коллект. 
зикра и радений М. под аккомпа- 
немент музык. инструментов пели 
и танцевали, а также вращались 
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и подпрыгивали. Благодаря этому 
ритуалу М. в Европе было 
известно как братство «KpyTA- 
щихся дервишей». Члены М. обыч- 
но носили высокий конический 
войлочный колпак, белую длинную 
рубаху без рукавов, широкий 
пояс и свободную черную накидку. 
Гл. праздником считался Новый 
TON. 


МАВЛИД, маулид ан-наби 
(apa6.— рождение пророка) — 
праздник по случаю дня рождения 
пророка Мухаммеда, отмечаемый 
12-го числа месяца раби аль-аввал 
(3-го месяца мусульм. лунного 
календаря). Поскольку точная 
дата рождения Мухаммеда не 
известна, М. был приурочен ко 
дню его смерти. Во время праздно- 


вания устраиваются богослуже- 
ния, произносятся проповеди в 
мечетях, проходят торжеств. 


процессии, участники к-рых несут 
зажженные фонари и изображе- 
ния матери пророка — Амины. 
Обязат. атрибутом М. является 
чтение вслух панегириков Мухам- 
меду — мавалидов. M., первые 
упоминания о праздновании к-рого 
относятся к 12 в., возник под яв- 
ным влиянием христ. праздника 
рождества, поэтому он долгое 
время не принимался многими ре- 
лиг. авторитетами. Впоследствии 
праздник был закреплен в иджме 
как «одобряемое нововведение». 
Ныне M.— офиц. праздник. в 
Пакистане. М. называются так- 
же праздники дней рождения 
или смерти (т. е. «рождения для 
вечной жизни») святых, имамов, 
шейхов суфийских братств, во 
время к-рых совершаются палом- 
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ничества (зияра) к местам их по- 
гребения. 


МАЗАР (араб.— место поклоне- 
ния) — см. Святые места. 

МАЗХАБ (араб. — путь следо- 
вания) — термин, широко исполь- 
зуемый в мусульм. богословии, 
философии, фикхе, суфизме. В 
богословско-полемич. лит-ре и в 
суфизме М.— учение, доктрина, 
школа (богословская, философ- 


ская) , способ прохождения мистич. 
пути (у суфиев). Специальное 
и наиболее устоявшееся значение 
M.— религ.-правовая школа. В 
первую очередь этим термином 
называются пять наиболее круп- 
ных ныне действующих в исла- 
ме религ.-правовых школ — четы- 
ре суннитских (ханбалиты, хана- 


фиты, шафииты, маликиты) и 
одна — шиитская (имамиты-джа- 
фариты). 


МАЛАИКА (apa6.) — в мусульм. 


мифологии ангелы (см. Ангелы 
и демоны). 
МАЛАХИДА — см. —Исмаилиты. 


МАЛИКИТЫ — последователи од- 
ной из суннит. религ.-правовых 
школ (мазхабов). Основатель — 


Малик ибн Анас (ум. в 795), 
книга к-рого «ал-Муватта» 
считается главным источником 


учения М. Большой популярностью 
пользуется также труд «ал-Мудав- 
вана ал-кубра», созданный He- 
сколькими поколениями факихов- 
маликитов, прежде всего Абд ас- 
Саламом Сахнуном (ум. в 854). 
Маликит. мазхаб отдает пред- 


почтение нормам фикха, сформи- 
ровавшимся в раннем исламе еще 
при жизни пророка Мухаммеда. 
Поэтому среди основных источ- 
ников фикха он делает упор на Ко- 
ран и CYHHY, а иджму факти- 
чески сводит к правилам, едино- 
душно одобренным грамотными 
жителями Медины. Вместе с 
тем М. применяют истислах — ме- 
тод иджтихада, допускающий пра- 
вовые решения, к-рые отвечают 
общим интересам мусульман. 
Наибольшее распространение 
маликит. мазхаб получил в Сев. 
Африке и преобладал в мусульм. 
Испании. Значительное число М. 
проживает в Верхнем Египте. 
В наст. вр. положения этого 
толка оказывают заметное влияние 
на брачно-семейное и наследствен- 
ное право Марокко, Туниса, Алжи- 
ра и Ливии, а также составляют 
основу ряда ливийских уголовных 
законов, закрепляющих многие 
нормы и принципы фикха-права. 


МАРАБУТЫ (франц., от араб. 
мурабит — живущий в рибате) — 
обитатели рибата, военного укреп- 
ления, расположенного на границе 
Халифата. Здесь находили приют 
мусульм. добровольцы, участво- 
вавшие в войне с христианами. 
В Магрибе, начиная с 13 B., 
рибат — суфийская обитель (см. 
Текке), где жил суфийский шейх 
с учениками. М. стали называть 
здесь суфиев и мусульм. святых — 
вали, имевших большое влияние 
и авторитет среди мест. жителей, 
особенно .кочевников. 


МАРДЖА АТ-ТАКЛИД (apa6.— 
тот, кому подражают, образец 


для подражания) — наивысшее 
звание шиит. муджтахидов, к-рое 
может иметь только одно лицо — 
глава духовенства и руководитель 
всей шиит. общины, гл. религ. 
авторитет. Согласно учению джа- 
фаритов, исключительность поло- 
жения М. а.-т., необходимость под- 
чинения его приказам и подра- 
жание (таклид) ему признаются 
всеми членами общины, в T. ч. 
высшим духовенством. Помимо 
обладания знаниями и качества- 
ми, к-рые присущи всем ведущим 
муджтахидам, М. а.-т. должен 
иметь свойства, якобы отличав- 
шие «пречистых» имамов: непогре- 
шимость и способность воздержа- 
ться от неверного поступка; за- 
щита веры и неуклонное следова- 
ние религ. долгу; верность ис- 
тине и неприятие волюнтаризма; 


абсолютная покорность богу, и 
только богу. Термин М. а.-т. 
введен в конституцию Ислам- 
ской Республики Иран, в наст. 
вр. носителем титула являет- 


ся аятолла Хомейни. М. a.-T. 
считается наместником скрытого 
имама (наиб аль-имам) , т. €. выра- 
зителем «божественной воли». 


МАСДЖИД — то же, что Мечеть. 
МАСДЖИД АЛЬ-АКСА (араб.— 


Крайняя, или Дальняя, мечеть) — 
упоминаемое в Коране место, куда 
Мухаммед был якобы чудесным 
образом перенесен Ha Биураке 
перед вознесением на небеса. 
Это место традиционно идентифи- 
цируется с южной частью аль- 
Харам аш-Шариф в Иерусалиме 
(см. Kydc), где в кон. 8 в. была 
возведена мечеть, называемая 
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М. а.-А. Эта мечеть вместе со 
всей «заповедной территорией» 
на холме Мориа считается у му- 
сульман свящ. местом, следующим 
по значению после Мекки и 
Медины. 


МАСДЖИД АЛЬ-ХАРАМ 


(apa6.— Заповедная мечеть) — 
мечеть в Мекке, гл. мусульм. 
святыня, являющаяся объектом 


паломничества. В центре двора 
этой мечети находятся Кааба и 
свящ. источник Замзам. К М. a.-X. 
примыкает Маса — крытая гале- 
рея, возведенная над двумя свящ. 
холмами (Сафа и Марва). Это 
мусульм. святилище находится на 
месте одного из доислам. святилищ 
языческой Аравии. 


МАСДЖИД AH-HABH — «Me- 
четь пророка» в Медине. 


МАУЛЯ (apa6.) — 1) лицо, на- 
ходящееся в подчинении у др. JIH- 
ца или группы лиц. В начале му- 
сульм. завоеваний люди, принимав- 
шие ислам, считались М., или 
клиентами, одного из араб. пле- 
мен. Позднее так стали назы- 
вать всех новообращенных мусуль- 
ман неараб. происхождения; 2) 
тот же термин может означать 
«властелин», «господин»; употреб- 
ляется при обращении к предста- 
вителям светских властей (сул- 
TaHaM, эмирам) и к крупнейшим 
религ. авторитетам, особенно к су- 
фийским шейхам. В Коране Аллах 
называется мауляна (наш господин). 


МАХДИ (араб.— ведомый, здесь — 
ведомый Аллахом) — мусульм. 
мессия, провозвестник близкого 
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конца света. У суннитов М., кроме 
того,— последний обновитель ве- 
ры, последний преемник Мухамме- 
да. В шиит. исламе — вера в при- 
шествие М. слилась с верой в 
возвращение скрытого имама, к- 
рый вернет попранные права из- 
бранному богом роду Али и 
восстановит справедливость на 
земле. Многие социальные и ре- 
лиг. движения в исламе были 
вдохновлены мессианскими идея- 
ми. Основатель династии Фатими- 
дов в Сев. Африке (909—1171) 
Убайдаллах и основатель дина- 
стии Альмохадов в Сев. Африке 
и Испании (1130—1269) Ибн 
Тумарт провозгласили себя М. 
В кон. 19 в. в Вост. Судане 
произошло крупное восстание 
под руководством Мухаммеда 
ибн Ахмада, объявившего себя 
М. Вера в ожидание пришествия 
М. остается одним из догматов 
совр. ислама. 


МАХДИЗМ — вера в пришествие 
махди. 


МАХР (apa6.) — брачный  no- 
дарок, выкуп, к-рый муж предо- 
ставляет жене после заключения 
брака (см. Никах) в соответствии 
с положениями фикха. Нек-рые 
религ.-правовые школы — мазха- 
бы считают недействительным 
брак, заключенный без предо- 
ставления М. Однако большинство 
мазхабов рассматривает М. в 
качестве одного из важнейших 
последствий заключения брачного 
договора. Предоставленный му- 
жем М. становится собственностью 
жены и, за нек-рыми исключе- 


ниями, не подлежит возврату. 
Осн. мазхабы считают, что в ка- 
честве М. могут выступать как 
деньги, так и любая вещь, обла- 
дающая опред. ценностью. К.-Л. 
строгих размеров М. они не опре- 
деляют, однако совр. законода- 
тельство нек-рых ислам. стран 
(напр., HAP и НДРИ) устанав- 
ливает максимально допустимый 
предел М. Традиц. нормы фик- 
ха обычно предусматривают уп- 
лату М. целиком при заключении 
брака, либо в сроки, специально 
указанные в договоре. Вне зави- 
симости от этого М. выплачивает- 
ся в полном размере в случае 
смерти одного из супругов, 
состоявших в действительном бра- 
ке, а также если между ними 
была половая близость после 
заключения никаха. Если же 
супруги не вступали в интимные 
отношения, то при расторжении 
брака по вине мужа жена имеет 
право на половину М. В случае 
прекращения никаха по вине жены 
до таких отношений М. не упла- 
чивается совсем, а если был ранее 
предоставлен, должен быть BO3- 
вращен мужу. Относящиеся к М. 
нормы фикха продолжают приме- 
няться в большинстве ислам. стран 
и оказывают заметное влияние на 
законодательство, регулирующее 
брачно-семейные отношения му- 
сульман. Такие правила сохра- 
няют свое значение и в райо- 
нах традиц. распространения ис- 
лама в СССР, где они частично 


совпадают с местным пережи- 
точным обычаем калыма. 

МАХТУМКУЛИ (лит. uma — 
Фраги, 1730—80-е гг. 18 в.) — 


туркменский поэт и мыслитель. До 
нас дошло свыше 10 тыс. строк его 
стихов. М. считал себя привержен- 
цем ислама. Но в его творчестве 
имеются многочисл. отступления от 
ортодокс. ислама, оно полно воль- 
нодумства, протеста против многих 
положений мусульм. догматики. 
М. не приемлет одного из гл. 
утверждений ислама — о том, что 
бог «милостив». Аллах неспра- 
ведлив — вот что для него несом- 
ненно. Касаясь вопросов проис- 
хождения религии, он отмечает, 
что люди не рождаются на свет с 
верой в бога, что вера привно- 
сится обстоятельствами жизни: 
ощущением беспомощности, стра- 
хом, малодушием. Философской 
основой вольнодумных идей М. 
был вост. пантеизм. Пренебрегая 
тем, что, согласно исламу, Коран 
является источником познания, 
М. считает источниками знания 
ощущения, сравнения, рассудок, 
из к-рых гл. место отводит 
последнему. Высказывание М. о 
посюстороннем и потустороннем 
мире подрывают идеи ислама. 
Если человек после смерти превра- 
щается в прах, землю, его съедают 
черви, то не значит ли это, что 
не существует никакого загробного 
мира. И есть ли в этом случае 
смысл в аскетизме? — говорит он. 
В противоположность мистикам- 
аскетам, призывавшим к отшель- 
ничеству и воздержанию, М. во- 
спевает реальные радости мира. 
В сердце поэта-вольнодумца жи- 
ла великая любовь к людям, на- 
роду, жизни. Ссылаясь на стихи 
своего учителя поэта Азади, он 
любил повторять: «В тысячу 
раз хуже, чем разрушить Каабу. 
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причинить боль, 


человека». 


горе сердцу 


МЕДИНА, аль-Мадина (араб.— 
город; сокращение от Мадинат 
ан-наби — город пророка) — 
город в Зап. Аравии. В 622 Му- 
хаммед переселился из Мекки в 
город-оазис Ясриб, к-рый получил 
после этого название М. В М. 
Мухаммед прожил всю свою жизнь 
после хиджры, покидая город 
только для руководства военными 
операциями и для паломничества 
в Мекку. В М. он основал первую 
мечеть и обнародовал значит. 
часть Корана, касающуюся преж- 
де всего правил жизни мусульм. 
общины. В М. ислам приобрел 


характер самостоят. религии. 
Тогда же были заложены основы 
мусульм. гос-ва, чьей столицей 


была М. при Мухаммеде и при 
первых халифах. В М. похоронен 
Мухаммед. Могила его находится 
в основанной им мечети Масджид 
ан-наби (apa6.— Мечеть проро- 
Ka), к к-рой примыкал его дом. Па- 
ломники всегда посещают могилу 
пророка, хотя поклонение ей не 
входит в офиц. ритуал хаджжа. 


МЕДРЕСЕ (араб. мадраса, от 
Aapaca — изучать) — среднее и 
высшее мусульм. учебное заведе- 
ние для подготовки служителей 
культа, учителей начальных 
мусульм. школ — мектебов, а так- 
же служащих государств. аппара- 
та в странах Бл. и Ср. Востока. 
В СССР функционирует бухар- 
ское М. «Мир-Араб», где обучают- 
ся будущие муллы. Программой 
предусмотрено изучение Корана, 
правил его чтения и толкования, 
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хадисов, истории ислама, истории 


СССР, географии, арабского и 
узбекского языков, Конституции 
CCCP и др. предметов. Срок 


обучения 7 лет. Часть выпускни- 
ков бухарского М. продолжает 
обучение в Ташкентском ислам- 
ском ин-те им. имама аль-Буха- 
ри и в ислам. ун-тах ряда араб. 
стран. 


МЕЖДУНАРОДНЫЕ МУСУЛЬ- 
МАНСКИЕ ОРГАНИЗАЦИИ — 
религ.-политич. объединения, ба- 
зирующиеся на концепции ислам. 
солидарности, координирующие и 
направляющие разл. аспекты жиз- 
ни мусульман как в рамках 
отдельных стран и общин, так и в 
мировом масштабе. Идея создать 
единый международ. орган, к-рый 
мог бы объединить всех мусульман 
мира, возникла после ликвидации 
Халифата в Турции в 1924. 
В 1926 была основана первая 
мусульм. орг-ция Всемирный 
исламский конгресс. В наст. вр. 
десятки мусульм. орг-ций пыта- 
ются оказывать воздействие на 
внутр. и внеш. политику стран тра- 
диционного распространения ис- 
лама. Влиятельные позиции зани- 
мает Организация исламской кон- 


ференции (ОИК) — единственная 
международ. мусульм. орг-ция, 
действующая на правительств. 


уровне. Она объединяет мусульм. 
страны Азии и Африки, отводя 
значит. место в своей деятельности 
пропаганде ислама. ОИК стиму- 
лирует также развитие экономи- 
ческого, политического, культурно- 
го сотрудничества мусульм. гос-в. 
В русле ислам. солидарности 
действует значит. часть между- 


народ. мусульм. орг-ций на непра- 
вительств. уровне. Среди них: /luea 
исламского мира, Всемирный 
исламский конгресс. В этих орг- 
циях страны представлены религ. 
лидерами, богословами, руководи- 
телями местных мусульм. орг-ций, 
иногда государств. деятеля- 
ми. Они ведут активную идеоло- 
гическую, миссионерско-проповед- 
ническую, агитационную работу, 
добиваются ее кадрового обес- 
печения. Стремясь утвердить ре- 
лиг. идеологию во всех сферах 
жизни об-ва, эти орг-ции пытаются 
воздействовать на ход развития 
т. н. ислам. мира, обособить его 
от капиталистич. и социалистич. 
стран, заложить основы своего 
рода «мусульманского неприсое- 
динения». В деятельности этих 
орг-ций реакц. и антикоммунистич. 
тенденции проявляются более 
отчетливо, чем в ОИК. Особую 
группу составляют MYCYJIbM. 
орг-ции, занимающиеся узкоспе- 
циальными, практич. вопросами 
науки, культуры, образования, 
информации, банковского дела 
и пр. Это самостоят. орг-ции, 
созданные по решениям конфе- 
ренций ОИК: Исламский банк 
развития, Международное ислам- 


ское агентство новостей, Ислам- 
ская орг-ция по образованию, 
науке и культуре, Исламский 


суд справедливости и др., а так- 
же Международная ассоциация 
исламских банков, Всемирный 
центр исламского образования, 
Мусульманская орг-ция юристов 
и др. Региональными рамками 
ограничена деятельность таких 
межгосударств. объединений му- 
сульман, как Региональная ислам- 


ская орг-ция стран Ю.-В. Азии и 
Тихого океана, Исламский совет 
Европы, Организация исламского 
призыва (или Афро-исламский ко- 
ординационный совет). Эти орг- 
ции провозглашают своей задачей 
распространение ислама, оказа- 
ние помощи «мусульманским мень- 
шинствам в немусульманских стра- 
нах». Нередко они имеют ан- 
тикоммунистич. направленность. 
Особое место во внешней политике 
стран Азии и Африки занимают 
мусульм. орг-ции типа братьев- 
мусульман и хезбуллахов, имею- 
щих реакционную направленность 
и нередко прибегающих к экстре- 


мистским методам. Хотя М. м. 
о. провозглашают идеи «един- 
ства и братства всех мусуль- 


ман», их участники не имеют со- 
гласованной позиции по многим 
важным проблемам современ- 
НОСТИ. 


МЕККА — главный город ислама, 


расположенный в Зап. Аравии 
(Хиджазе). Одна из основных 
свящ. «заповедных территорий» 


ислама. Согласно мусульм. леген- 
дам, М. — место, где нек-рое время 
жили герои свящ. истории 
ислама — Адам, Хавва (Ева), 
Ибрахим, Исмаил, Хаджар. В этом 
древнем торговом, религ. и куль- 
турном центре арабов родился, 
жил и начал свою проповедь 
основатель ислама Мухаммед. 
Конфликт с верхушкой мекканско- 
го об-ва был одной из причин 
его переезда из М. в Ясриб-Меди- 
ну (см. Хиджра). После того, как 
в 630 М. без боя была занята 
войсками Мухаммеда, ее превра- 
тили в религ. центр ислама, а 
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общеаравийское языч. святилище 
Кааба стала гл. святыней му- 
сульман. Всем верующим предпи- 
сано совершать к ней паломничест- 
во (хаджж). Кааба находится во 
дворе гл. мекканской мечети 
Масджид аль-харам (араб.— За- 
поведная мечеть). После созда- 
ния Халифата традиц. меккан- 
ские роды стали играть большую 
роль в мусульм. гос-ве. Из них 
вышли осн. правящие династии 
мусульм. средневековья. В М. 
хлынул поток средств в виде 
пожертвований, жалований и раз- 
ных субсидий. Многочисл. па- 
ломники тоже способствовали про- 
цветанию города. В М. TBo- 
рили многие мусульм. ученые, 
там сложились свои авторитетные 
школы фикха и хадиса. В М. на- 
ходятся учеб. заведения четырех 
суннит. мазхабов и шиитов-джа- 
фаритов. Политически М. под- 
чинялась наместникам тех 
гос-в, к-рые устанавливали власть 
над Зап. Аравией. Во внутр. жиз- 
ни города с позднего средневе- 
ковья большую роль играли ша- 
рифы. В 1925 М. вошла в состав 
гос-ва Саудидов. В наст. вр. 
М.— крупный город с населением 
около полумиллиона человек. 
Она является духовным центром 


мусульм. мира, символом его 
единства и солидарности. По 
сегодняшний день «священная 
территория» М. в принципе 


запретна для немусульман. В М. 
размещают свои штаб-квартиры 
международ. мусульм. орг-ции, 
часто собираются общемусульм. 
конференции. Пребывание палом- 
ников в М. широко используется 
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для пропаганды идей ислам. соли- 
дарности. 


MEKTEB (араб. мактаб, букв.— 
место, где пишут) —с 7 в. на- 
чальная мусульм. школа, ставив- 
шая своей целью обучение азам 
араб. письменности, ислам. вероу- 
чения и нормам шариата. 


МЕХСЕТИ ГЯНДЖЕВИ (12 в.) — 
азербайджанская поэтесса, XKH- 
ла в Гяндже при дворе сельджукс- 
кого султана Санджара (1118— 
1157), славилась кроме поэтич. 
музыкальными талантами, вы- 
сокой образованностью. Ревнители 
мусульм. благочестия враждебно 
относились к творчеству M., во 


многом направленному против 
шариата и его установлений, 
принижающих женщину. После 


смерти своего покровителя М. 
была выслана из Гянджа, скита- 
лась на чужбине. Согласно 
преданию, мусульм. духовенство в 
конце концов добилось для нее 
казни, к-рой в те времена подверга- 
ли опасных еретиков, — с М. Г. 
содрали кожу. 


МЕЧЕТЬ, масджид (араб.— место 
поклонения, место, где совершают 
земные поклоны) — у мусуль- 
ман — молитв. и одновременно 
обществ. здание. Само по себе оно 
не имеет сакрального характера, 
никак не освящается. В разных 
районах мусульм. мира сложились 
различные архитектурные типы 
М. Осн. ее черты определились в 
кон. 7 в. Большинство М. имеет 
один или несколько минаретов — 
башен, с к-рых провозглашается 
призыв к молитве (азан). В 


молитв. помещении находится 
михраб — ниша, указывающая 
направление на Мекку, к к-рой 
молящиеся должны повернуться 
лицом. Около михраба ставится 
кафедра проповедника — минбар. 
Пол М. и ее двор обычно усти- 
лаются циновками или коврами. 
При каждой М. есть водоем для 
омовений (молящиеся должны 
находиться в состоянии ритуаль- 
ной чистоты). При входе в М. 
верующие обязательно снимают 
обувь. Женщины молятся в спец. 
отгороженной части общего зала 
или на галереях. В М. разме- 
щаются книгохранилища. Иногда 
М. бывают совмещены с усыпаль- 
ницами святых. Главной М. счи- 
тается мекканская Масджид аль- 


харам с Каабой посередине. 
В каждом городе существуют 
«соборные» M., служащие для 


больших коллективных молений в 
пятницу. Существуют также квар- 
тальные М., М. в медресе, на 
вокзалах и в аэропортах, в богатых 
домах и дворцах. Первая М. 
была построена сразу после 
хиджры в предместье Ясриба 
(Медины). В сер. 623 рядом с 
домом Мухаммеда в Медине была 
возведена М., ориентированная на 
Каабу. После завоевания Мекки 
в 630 Кааба и окружающий ее 
двор тоже были превращены в 
M. М. возводились во всех 
захватывавшихся мусульманами 
или создававшихся ими заново TO- 
родах. В первые века ислама 
правители или наместники храни- 
ли в М. казну, объявляли народу 
указы, выступали с речами. Там же 
происходили судебные разбира- 
тельства. Постепенно социально- 


политическая функция М. ослабе- 
вала. Однако и по сей день М. 
продолжает быть символом духов- 
ного и светского единения об- 
щины мусульман. М. содержат- 
ся на пожертвования или госу- 
дарств. субсидии. Служители М.— 
имамы, хатыбы, муэдзины не 
обладают святостью и благодатью 
(как, напр., христианские священ- 
нослужители); они выступают ор- 
ганизаторами ритуала. 


МЕШХЕД — город в Иране, важ- 
ный историко-культурный и религ. 
центр. Возник на месте гибели 
(машхад) восьмого шиит. имама 
Али Резы (765 или 770—818), 
к-рый, согласно шиит. преданию, 
был убит по приказу халифа. 
Вскоре М. стал местом паломни- 
чества шиитов. Вокруг усыпальни- 
цы имама постепенно возник 
грандиозный комплекс культовых 
зданий. В комплекс входят здание 
«пречистого храма», венчаемого 
золотым куполом, величественная 
мечеть с бирюзовым куполом и 
43-метровым минаретом, Золотые 
ворота, библиотека с редкими ста- 
рыми рукописями и богатейшей 
коллекцией списков Корана. Ныне 
М.— главная (наряду с Kymom) 
святыня Ирана, духовный центр 
шиитов. В городе около 20 медресе 
(нек-рые с 15 в.), фак-т богосло- 
вия, издающий религ. литературу. 
В дни ашуры и в годовщину 
смерти Резы число паломников 
в М. превышает миллион человек. 


МЗАБИТЫ — наследники общи- 
ны ибадитов, представляющих уме- 
ренное направление хариджизма 
(см. Хариджиты). После того как 
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созданное ибадитами в Сев. Афри- 
ке гос-во Рустемидов в нач. 10 в. 
распалось, часть ибадитов пересе- 
лилась в глубину Сахары в район 
Мзаб (территория совр. Алжира). 
Там М. основали пять городов, 
крупнейший из к-рых Гардая. М. 
тщательно соблюдают единство об- 
щины, стремятся ограничить свои 
контакты с остальным населением. 
Учение М. предписывает строжай- 
шее соблюдение норм шариата, 
а также содержащихся в Коране 
запретов. В наст. вр. алжир. пра- 
вительство принимает меры, на- 
правленные на более активное 
включение М. в жизнь страны. 


МИКАЛ — в мусульм. мифологии 
один из четырех приближенных к 
Аллаху ангелов (наряду с Джаб- 
раилом, Израилом и Исрафилом). 
Соответствует библейскому архан- 
гелу Михаилу. Предание называет 
М. среди первых ангелов, покло- 
нившихся (в отличие от Иблиса) 
Адаму. Он же был среди тех, кто 
вскрыл грудь и очистил сердце 
Мухаммеда. Вместе с др. ангелами 
М. пришел на помощь мусульма- 
нам в битве против мекканцев при 
Бадре. Имя М. широко использо- 
валось в магической практике 
мусульман (магические квадраты, 
заклинания OHUHHOB и т. д.). 


МИЛЛЯ — религия, религ. общи- 
на. В Османской империи терми- 
ном М. (миллят) обозначались 
офиц. признанные гос-вом религ. 
общины, имевшие право на опред. 
внутр. самостоятельность. В новое 
время слово приобрело значение 
«народ», «нация», сосуществую- 
щее с прежним, кораническим. 
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МИНАРЕТ (от араб. манара, 
букв.— маяк) — башня при мече- 
ти, с к-рой муэдзин провозгла- 
шает азан — призыв к молитве. 
У мечети может быть несколько 
М. Существуют два осн. типа М.— 
круглые и прямоугольные в се- 
чении. 


МИНБАР, мимбар (араб.) — воз- 
вышение с ведущими к нему сту- 
пенями, нечто вроде кафедры, с 
к-рой читаются проповеди в 
мечети. 


МИР — см. Ceüuo. 


МИР ИСЛАМА — см. Дар-аль- 
ислам. 

МИРАДЖ, аль-исра ва-ль-ми- 
радж (араб.— ночное путеше- 
ствие и вознесение) — чудесное 


путешествие Мухаммеда в Иеруса- 
лим (Kydc) и ero вознесение на 
небеса. Один из самых популярных 
сюжетов мусульм. религ. предания. 
В Коране (17:1) упомянуто, что 
Аллах однажды ночью перенес 
пророка к отдаленнейшей мечети 
(аль-масджид аль-акса), «вокруг 
которой место, благословенное Ал- 
лахом». Согласно преданию, когда 
Мухаммед спал однажды около 
Каабы, к нему явился Джабраил 
с крылатым верховым животным 
Бураком (араб.— молниеносный). 
На нем Мухаммед в мгновение 
ока перелетел из Аравии в Пале- 
стину и прибыл в Иерусалим на 
гору Мориа. Там он встретился 
с древними пророками, своими 
предшественниками, и предстоял 
на их молитве. Оставив Бурака 
в Иерусалиме, Мухаммед вместе 


с Джабраилом поднялся на небо. 
Он предстал перед Аллахом, видел 
небесную Каабу, ад и рай, а затем 
был возвращен в Мекку. Наиболее 
распространенное предание о 
«ночном путешествии» датирует 
его 27 раджаба 621. День 27 рад- 
жаба отмечается сейчас в боль- 
шинстве мусульм. стран как религ. 
и государств. праздник ид аль-ми- 
радж (тюрк. раджаб-байрам). 
В ср. века возникла обширная 
народная лит-ра, красочно описы- 
вающая детали М. Книги такого 
типа были известны в Европе. 
Предполагается, что они послужи- 
ли одним из источников «Боже- 
ственной комедии» Данте. 


МИХРАБ — ниша в стене мечети, 
указывающая направление на 
Каабу. К ней обращаются лицом 
молящиеся мусульмане, перед ней 
стоит имам, руководящий коллек- 
тивной молитвой, около нее ста- 
вится минбар. 


МОДЕРНИЗАЦИЯ ИСЛАМА — 
приспособление мусульм. идеоло- 
гии и религ. практики к условиям 
того или иного времени, страны. 
Такой процесс в исламе начался 
вскоре после смерти пророка Му- 
хаммеда и продолжается по сей 
день. В лит-ре под М. и. обычно 
подразумевают период наиболь- 
шей ее активизации, идущий с 
сер. 19 в. и особенно усиливший- 
ся после вт. мир. войны. Активи- 
зация М. и. была связана прежде 
всего с развитием капиталистич. 
отношений в странах Востока, 
с достижениями научно-технич. 
прогресса. В процессе М. и. был 
снят целый ряд ранее существо- 


вавших запретов и ограничений, 
«в духе времени» переосмыслены 
многие положения догматики. Еще 
во вт. пол. 19 в. значит. измене- 
ния произошли в мусульм. праве 
и судопроизводстве: в ряде стран 
введены правовые документы, не 
входящие в шариат, разграниче- 
ны сферы компетенции светских 
и религ. судов и т. д. В 1899 
в Египте издана фетва, разре- 
шившая банковские операции. 
Были осуществлены переводы Ко- 
рана на нек-рые национальные 
языки. В последние десятилетия 
появились богослов. сочинения, 
в к-рых предпринимаются попытки 
«примирить» совр. достижения 
науки и техники с ислам. положе- 
ниями. Hanp., кораническими 
аятами и отдельными хадисами 
обосновывается допустимость 
освоения космического простран- 
ства; описание фантастического 
полета Мухаммеда в Иерусалим, 
а оттуда к престолу Аллаха 
(см. Мирадж) трактуется как ука- 
зание на возможность космиче- 
ских полетов и т. д. Подвергаются 
модернизации и многие религ. 
ритуалы и обряды. В мечетях 
используется совр. радиотехника, 
в пропагандистских целях изготав- 
ливаются и распространяются 
магнитные записи проповедей, чте- 
ния Корана, а также видеозаписи 
религ. содержания. В мечетях во 
время проповедей, на страницах 
религ. печати мусульм. богословы 
поднимают острые вопросы, вол- 
нующие совр. верующих, напр. 
проблемы ограничения рождаемо- 
сти — актуальные для стран 
Востока, но встречающие серь- 
езные препятствия CO CTOPO- 
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ны богословов-традиционалистов. 
Процесс М. и. охватил даже такие 
мусульм. гос-ва, к-рые считаются 
наиболее приверженными тради- 
ции, напр. Сауд. Аравию. Разви- 
тие научно-технич. прогресса и все 
большее вовлечение стран Востока 
в орбиту международ. хозяйствен- 
ных и культурных связей застав- 
ляют даже богословов-традицио- 
налистов мириться с внедрением в 
жизнь мусульман многих совр. на- 
учных и технических достижений. 


МОЛИТВА — см. Салят. 


«МОЛЛА НАСРЕДДИН» — азер- 
байджанский еженедел. иллюст- 
рированный сатирич. журнал. Ос- 
нован Дж. Мамедгулизаде в 
1906 в Тбилиси. С перерывами 
выходил до 1917. В 1921 «M. H.» 
нек-рое время издавался в Тебри- 
зе (Иран). В 1922—30 выходил 
в Баку. На страницах «М. Н.» 
выступали передовые азерб. писа- 
тели Сабир, А. Ахвердиев, Гам- 
гюсар и др. По образному выраже- 
нию Дж. Мамедгулизаде, «М. Н.» 


с первого же номера «опустил 
свой топор на голову ислам- 
ской религии». «М. Н.» Bocru- 


тал целое поколение писателей- 
атеистов, открыл широкий фронт 


борьбы против  патриархально- 
феодал. обычаев, облеченных в 
религ. оболочку, поднял на ка- 
чественн0о новый уровень ате- 
истич. мысль в Азербайджане. 
Журнал широко освещал события 
революции 1905—07, рабочего 


движения в Закавказье. «М. Н.» 
сыграл большую роль в разоблаче- 
нии связей `мусульм. духовенства 
с царизмом, подвергал беспощад- 
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ной критике помещиков и феода- 
лов, мулл, к-рые, прикрываясь 
религией, грабили народ. Борьбу 
против духовенства «М. Н.» связы- 
вал с борьбой против устоев 
самой религии. 
МОРАЛЬ — см. Исламская мо- 
раль. 


МОСТАЗАФИН (от араб. истаза- 
фа — слабеть, ослабевать) — 
термин, первонач. употреблявший- 
ся богословами для обозначения 
физически или умственно «сла- 
бых» людей, не способных обхо- 
диться в жизни без наставников, 
помощников. Благодаря шиит. 
улемам термин получил широкое 
распространение в Иране после 
революции 1978— 79, но уже в 
ином значении. В наст. вр. он 
переводится как «обездоленные», 
под к-рыми подразумеваются 
преимущественно бедняки. Однако 
к М. могут быть причислены, в 
зависимости от целей ислам. те- 
оретиков или политиков, люЮ- 
бые социально-классовые слои, 
если они принимают идею созда- 
ния ислам. гос-ва и подверга- 
ются притеснениям со стороны 
«антиисламского» правительства. 
Согласно совр. социальной кон- 
цепции руководства Исламской 
Республики Иран, население любо- 
го гос-ва, а также и целые страны 
делятся на «обездоленных» и «BbI- 
сокомерных». К последним могут 
быть причислены как отдельные 
слои, классы, так и правительства 
мусульм. и немусульм. TOC-B. 
Концепция «обездоленных» лежит 
в основе теории исламской рево- 
люции. 


МУАВИЯ (?—680) — первый 
омейядский халиф (661—680), сын 
одного из курайшитских вождей, 
враждовавших с Мухаммедом. М. 
принял ислам после завоевания 
мусульманами Мекки (630) и стал 
секретарем Мухаммеда. Участво- 


вал в завоевании Палестины, 
наместником к-рой (а позже и 
всей Сирии) он стал после 


убийства в 656 халифа Османа. 
Обвинив Али в пособничестве 
убийцам и отказавшись признать 
его халифом, М. начал вооруж. 
борьбу против него. После битвы 
при Сиффине и решения третейско- 
го суда он прекратил войну с Али, 
ограничившись владением Сирией 
и Египтом. М. продолжил завое- 
вательные походы в Индию, Ма- 
вераннахр (Бухара, Самарканд), 
Малую Азию, Магриб. Роль М. 
в истории ислама определялась 
мусульманами неоднозначно. Сун- 
ниты, особенно в Сирии, почитали 
его как щедрого и справедливого 
правителя, покровителя поэтов 
и араб. ученых, строителя городов. 
Шииты представляли его «узурпа- 
тором», превратившим халифскую 
власть в светскую. Аббасиды 
предпринимали попытки предать 
его имя проклятию. М. первым 
установил наследств. принцип 
передачи халифской власти. 

МУДАРАБА — см. Мушарака. 
МУДЖАХИД (apa6.— борец за 
веру, за святые идеалы, досл.— 
участник джихада) — в мусульм. 
странах этим титулом награж- 
даются при жизни или посмертно 
люди, принимающие активное 
участие в обществ.-политич. дви- 


жениях или внесшие большой 
вклад в развитие ислам. гос-ва. М. 
называют себя члены нек-рых 
религ.-политич. орг-ций и воени- 
зированных группировок, придер- 
живающихся часто разл. идео- 
логич. установок и политич. це- 
лей. Так, в нач. 20 в. в Иране 


существовали мелкобуржуазные 
революц. орг-ции М.— активных 
участников революции 1905— 11, 
находившихся ПОД СИЛЬНЫМ 


влиянием рус. революц. движения. 
В нач. 60-х гг. здесь возникла 
«Организация муджахидов народа 
Ирана», идеология к-рой основы- 
валась на идеях научного социа- 
лизма и ислама. Члены этой 
орг-ции внесли огромный вклад в 
развитие и победу революц. 
движения в Иране. В наст. вр. 
эта орг-ция в подполье, выступа- 
ет против нового режима, считая 
его диктаторским, антинародным. 
В Ираке действует антиправи- 
тельственная орг-ция «Аль Муд- 
жахидин», разделяющая идеи 
иранского лидера аятоллы Xo- 
мейни. В Афганистане М. назы- 
вают себя отряды контрреволюци- 
онных сил. 


МУДЖТАХИД (от араб. иджтаха- 
да — стараться, усердствовать) — 
наиболее авторитет. законовед- 
факих, имеющий право выносить 
самостоят. суждение по религ. и 
правовым вопросам (см. Иджти- 
хад). Сунниты считают послед- 


ними М. основателей четырех 
мазхабов. У шиитов М. может 
стать любой факих, достигший 


совершенства в знании и толкова- 
нии Корана, шариата, хадисов, 
фикха, но лишь немногие призна- 
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ны достойными осуществлять 
иджтихад. До революции 1978 —79 
в Иране было около ста М. Сейчас 
их число сократилось. 


МУЗЕЙ ИСТОРИИ РЕЛИГИИ И 
АТЕИЗМА — открыт 15 ноября 
1932 в Ленинграде в здании бывш. 
Казанского собора. В первый 
период деятельности музея в его 
экспозициях преобладали про- 
пагандист. выставки. В результате 
интенсивной исследоват. работы 
под руководством В. Г. Богораза 
и IO. IT. Францева к нач. 40-х гг. 
была подготовлена основа для 
научной экспозиции, созданной в 
послевоенные годы коллективом 
сотрудников во главе с В. Д. 
Бонч-Бруевичем. Совр. экспозиция 
музея состоит из 7 отделов — 
«Религия первобытного общест- 
ва», «Религия и свободомыслие 
древнего мира», «Происхождение 
христианства», «Основные этапы 
истории атеизма», «Ислам и свобо- 
домыслие народов Востока», 
«Христианское сектантство в 
СССР», «Русское православие и 
атеизм в СССР». Построенная по 
принципу науч. показа истории 
религии и атеизма на основе 
марксистско-ленинской методоло- 
гии, экспозиция дает знания, 
необходимые для формирования 
сознательного критич. отношения 


к религии, атеистич. убежден- 
ности, не оскорбляя при этом 
чувств верующего человека. 


Материалы музея широко исполь- 
зуются во внемузейной пропа- 
гандист. работе по атеистич. воспи- 
танию. В фондах музея собрано 
более 150 тыс. экспонатов: 
произведений живописи, скульпту- 
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ры, графики, икон и др. предме- 
тов культа разл. конфессий, куль- 
товых тканей, монет, документов, 
археологич. и этнографич. коллек- 
ций. Рукописный отдел насчиты- 
вает свыше 24 тыс. единиц хране- 
ния. Специализир. библиотека при 
музее — одно из крупнейших 
книжных собраний по вопросам 
религии и атеизма. Музей — 
научно-исследоват. учреждение. 
С 1957 он издает «Ежегодник М. 
и. р. иа.» (вышло 7 выпусков), 
а с 1976 — тематич. сб. трудов. 
М. и. р. и а. является научно- 
методич. центром страны по пропа- 
ганде атеизма музейными сред- 
ствами, оказывает теоретич. и 
практич. помошь учреждениям, 
работающим в области науч. 
атеизма. 


МУЛЛА (от араб. маула — вла- 
дыка, господин) — служитель 
культа в исламе, обычно выби- 
раемый мусульманами из своей 
среды. Под это понятие подходят 
имамы мечетей, их заместители 
(наиб-имамы), а также мусульм. 
служители культа, действующие 
вне мечети. До Вел. Окт. социали- 
стич. революции М. отправление 
культа часто сочетал с функциями 
преподавателя (в низшей школе), 
судьи и нотариуса. 


МУМИН (араб.) — верующий, 
правоверный. Согласно  ранне- 
мусульм. представлениям, человек, 
принимая ислам, становится 
муслимом и лишь затем, когда по- 
настоящему уверует, получает 
название М. Споры о том, кого 
считать М., затрагивали важные 
мотивировки социальной актив- 


ности членов мусульм. общины 
и сыграли значит. роль в формиро- 
вании религ.-политич. доктрин в 
исламе. Позднее термин «М.» ста- 
ли употреблять и как синоним 


Муслим. 

МУНАФИКУН (араб. — лицеме- 
ры) — часть жителей Ясриба 
(Медины), к-рые, приняв ислам 
и признав Мухаммеда послан- 
ником Аллаха, затем, опасаясь 
усиления его влияния, начали 


вести интриги против него. В Ко- 
ране много осуждений и проклятий 
в адрес М. 


МУНКАР и НАКИР — в мусульм. 
мифологии ангелы (см. Ангелы 
и демоны), к-рые допрашивают 
мертвых в могилах. Верующих 
они не трогают, а неверных 
избивают столько времени, сколько 
пожелает Аллах. Имена М. и Н. 
упоминаются только в преданиях, 
в Коране имена этих ангелов не 
называются. 


МУРАБАХА — см. Мушарака. 


МУРШИД (араб.) — наставник. 
В суфизме — учитель (шейх), 
обучавший ученика-мюрида осно- 
вам суфийской «науки». Гл. зада- 
ча М. состояла в подчинении 
воли мюрида, отвращение его OT 
всего мирского и сосредоточе- 
нии его помыслов на Аллахе. 
С помощью М. мюрид преодоле- 
вал первые «искусы» и «стоян- 
ки» суфийского «пути», а по окон- 
чании обучения получал от не- 
го право на самостоят. деятель- 
НОСТЬ. 


МУСА — персонаж Корана, про- 
рок и посланник Аллаха, к-рому 
было ниспослано писание (та- 
урат), библейский Моисей. В 
Коране говорится, что егип. TH- 
ран Фираун (фараон) убивал 
иудейских детей. Мать М. бросила 
колыбель с ребенком в воду. Его 
нашла и воспитала жена Фирауна. 
Молодой М. в драке убил египтя- 
нина и бежал в Мадйан, где 
женился. Через несколько лет он 
отправился обратно в Египет, по 
дороге в огненном кусте ему явился 
Аллах, объявивший М. своим 
посланником и приказавший про- 
поведовать единобожие Фирауну 
и его народу. Помощником М. был 
сделан его брат Харун (Аарон). 
Вернувшись в Египет, М. стал 
проповедовать, демонстрируя 
дарованные ему Аллахом способ- 
ности творить чудеса (превраще- 
ние посоха в змею и т. A.). 
Начались жестокие преследования 
соотечественников М. и тех, кто 
уверовал в Аллаха. За это Аллах 
наслал на Египет всяческие беды. 
М. вывел свой народ из Египта. 
Фираун их преследовал, но его 
войско поглотили воды Красного 
моря, до этого расступившиеся 
перед М. В Синайской пустыне М. 
чудесным образом напоил и 
накормил свой народ, но когда он 
удалился на гору, где ему снова 
явился Аллах, люди отошли от 
верыв Аллаха и стали поклоняться 
идолу — тельцу, изготовленному 
неким самаритянином. М. сумел 
вернуть их на истинный путь, 
но так и не смог побудить их 
войти в землю  обетованную, 
поскольку они боялись живущих 
там великанов. М. почитается 
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мусульманами как истинный про- 


рок, один из предшественников 
Мухаммеда. Согласно мусульм. 
представлениям, иудеи исказили 


образ M., принесенное им писание 
и его заветы своему народу. 


МУСАЛЛА (араб.), намазагах, 
намазгох (тадж.-перс.}) — перво- 
начально место моления — мечеть 
(масджид), затем — просторное 
место, чаще всего вне города, 
для проведения общей молитвы 
(гл. обр. в праздники ид аль-фитр 
и ид аль-адха). 


МУСАЛЛА, саджжада, джай- 
намаз, намазлык — молитв. KOB- 
рик, чаще всего с изображением 
ниши, острие свода к-рой обраща- 
ют при молитве в сторону Мекки. 
Размер М. обычно ограничен 
площадью, позволяющей CO- 
вершить поклон (суджуд), стоя на 
коленях и касаясь М. носом и 
лбом. М. полагается принести 
с собой, а после молитвы — уне- 
сти. Использование М. для молит- 
вы не обязательно. В этом ка- 
честве можно использовать пред- 
меты одежды, листья и т. п. 


МУСЛИМ (араб.— предавший се- 
бя Аллаху) — мусульманин. MH. u. 
муслимун — мусульмане. 


МУСТАЛИТЫ — см. Исмаилиты. 
МУСУЛЬМАНЕ — см. Ислам. 


«МУСУЛЬМАНЕ СОВЕТСКОГО 
ВОСТОКА» — ежекварт. журнал 
Духовного управления мусульман 
Ср. Азии и Казахстана. Издается 
в Ташкенте с 1968 сначала на 
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узбек. и араб. языках, в последую- 
щие годы также на фарси, дари, 
англ., франц. Публикует материа- 
лы о религ. и светской жизни 
мусульман, о деятельности ислам. 
орг-ций в СССР, проповеди вид- 
ных теологов, статьи по истории 
ислама и богословию. Регулярно 
освещает международ. связи му- 


сульм. религ. орг-ций нашей 
страны. 
МУСУЛЬМАНСКАЯ КУЛЬТУ- 


РА — в узком (научном) смысле: 
ср.-век. культура исламизирован- 
ных народов Бл. и Ср. Востока, 
Ср. Азии, Сев.-Зап. Индии, Сев. 
Африки и Юго-Зап. Европы, на- 
чавшая развиваться в 7—9 вв. 
и достигшая своего расцвета в 


10—15 вв. В широком смысле: 
классич. и совр. культура всех 
народов, исповедующих ислам и 


территории его 
распространения. М. к. в 060- 
их смыслах (особенно во вто- 
ром) является довольно условным 
понятием, нередко — результатом 
отождествления религии и культу- 
ры. Поскольку религия, равно как 
и атеизм, есть порождение опред. 
духовных потребностей обществ. 
развития, более правильно проти- 
вопоставлять не культуру и рели- 
гию как таковые (такая антитеза 
применима не ко всем периодам 
истории), а светское и сакрализо- 
ванное (религиозное) в культуре 
конкретной эпохи или региона. 
М. к. не была мусульманской в 
буквальном смысле этого термина: 
1) по своим историч. истокам 
культура Халифата выросла на 
почве домусульм. культур и циви- 
лизаций Востока (египетской, 


живущих на 


вавилонской, сирийской, иранской 
и индийской) и Запада (эллини- 
стической); 2) в ее создании 
принимали участие не только 
приверженцы ислама: большой 
вклад внесли также зороастрийцы, 
христиане, иудеи и буддисты; 
3) идеологич. господство ислама 
не носило тотального характера; 
мусульманство не сумело в полной 
мере подчинить себе ряд компонен- 
тов и измерений традиц. культуры 
народов, вошедших в состав Хали- 
фата. Так, несмотря на постоянную 
травлю со стороны ислам. правове- 
рия философии (школы восточного 
перипатетизма) как пришлого 
(дахила) элемента традиц. куль- 
туры, ей все же удалось отстоять 
свой суверенитет и право на 
существование в мусульм. общине. 
Философия (фалсафа), представ- 
ленная Фараби, Ибн Синой, Ибн 
Рушдом и др. перипатетиками, не 
сдала своих идейных позиций и 
не превратилась в послушную 
служанку ислам. идеологии. Ха- 
рактеристика как мусульманской 
классич. культуры указанного 
региона, распространяемая не 
только на форму, но и на ее содер- 
жание, не только на культуру в 
целом, HO и на все ее составляющие 
в отдельности — от философии и 
музыки до живописи и архитекту- 
ры, несостоятельна. Несостоятель- 
ны и попытки  панисламистов 
выдавать специфически-мусульм. 
традиции за традиции культурные, 
свойственные якобы всем народам, 
исповедующим ислам. Ислам на- 
ложил существенный отпечаток на 
общий облик культуры значит. тер- 
риторий Азии и Африки. Этому 
способствовали прежде всего ши- 


рокое распространение в этих ре- 
гионах араб. языка и араб. пись- 
менности, господство опред. сте- 
реотипов, выработанных в лоне му- 
сульм. идеологии, санкционирова- 
ние и регламентация шариатом 
разл. сторон обществ. жизни му- 
сульман. Вместе с тем местные 
культурные традиции не прекрати- 
ли своего существования, разви- 
ваясь зачастую в новых, ислам: по 
форме направлениях, и нередко 
воспринимаются как исконно му- 
сульманские. Проблема мусульм. 
культурного наследия стала одной 
из ключевых в ходе развития на- 
ционально-освободит. движения, 
борьбы развивающихся стран за 
самостоятельность. Неоднозначное 
понимание особенностей и специ- 
фики М. к. обусловило острую 
полемику вокруг этой проблемы, 
столкновение разл. социально- 
политич. сил — от прогрессивных 
деятелей культуры до предста- 
вителей панисламизма и MY- 
сульм. национализма. Тезис о еди- 
ной М. к. нередко использует- 
ся реакционными силами для раз- 
жигания национализма, проти- 
вопоставления мусульманских на- 
родов немусульманским, при этом 
игнорируется специфика нацио- 
нальных культур отдельных на- 
родов, исповедующих ислам. Ис- 
пользование понятия М. к. в 
политических целях не означает, 
однако, что она не существу- 
ет вообще. Объективно сущест- 
вующие общие типологические 
черты, свойственные националь- 
ным культурам регионов распрост- 
ранения ислама, позволяют выде- 
лять, во-первых, мусульм. пласт 
внутри них при рассмотрении в ис- 
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торич. аспекте и, во-вторых, му- 
сульм. историко-культурный ареал, 
включающий эти регионы в целом. 


МУСУЛЬМАНСКАЯ ЛИГА 
(МЛ) — политич. партия, осно- 
ванная в 1906 на конференции 
представителей имущей верхушки 
мусульман. общины Британской 
Индии в Дакке. |-я сессия МЛ 
состоялась в Карачи в 1907. 
На всех этапах борьбы индийск. 
народа за независимость в де- 
ятельности МЛ общинная направ- 
ленность сочеталась с тенденцией 
сотрудничества с партией Индий- 
ский национальный конгресс. 
В 1940 МЛ приняла решение о 
создании из районов с мусульм. 
большинством населения одного 
или нескольких мусульм. TOC-B 
(Лахорская резолюция); в 1940— 
47 возглавила движение за обра- 
зование Пакистана. После разде- 
ла Индии на два гос-ва МЛ как 
всеиндийская партия прекратила 
свое существование. В Пакистане 
воссоздана в 1947 как Мусульман- 
ская лига Пакистана (МЛП). 
Правящая партия — в 1947—56; 
в 1956—57 — в коалиции с др. 
партиями; в 1962—68 отражала 
интересы крупной буржуазии и 
помещиков Зап. Пакистана. В 
период военной диктатуры 1958— 
62 была запрещена. После 1971 
МЛ запрещена и на территории 
Бангладеш. В Пакистане находи- 
лась в оппозиции. В наст. вр. дей- 
ствуют отдельные группировки 
МЛП. В Индии в южных штатах 
в марте 1948 создана Мусуль- 
манская лига Индийского Союза. 
Мусульманские лиги действуют и 
в др. штатах на провинциальном 
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уровне. По отд. вопросам они сот- 
рудничают с левыми партиями; 
в целом выступают с общинных 
ПОЗИЦИЙ. 


МУСУЛЬМАНСКАЯ MHOO- 
ЛОГИЯ — совокупность представ- 
лений, образов и фигур мифологич. 
характера, содержащихся в Ко- 
ране, хадисах, письменных и уст- 
ных сказаниях мусульман. М. м. 
носит вторичный характер. Она 
является переработкой древнеара- 
вийской мифологии, мифологич. 
представлений народов, приняв- 
ших ислам, мифологич. сказаний 
иудаизма, христианства и, в мень- 
шей степени, зороастризма. Сог- 
ласно мусульм. представлениям, 
мир был сотворен Аллахом. В Ко- 
ране он сохранил нек-рые черты 
мифологич. образности: там гово- 
рится о глазах Аллаха, о том, 
что он видит, ит. д. Над семью 
небесами находится престол Ал- 
лаха. На небесах расположены 
также рай (джанна) и ад (джа- 
ханнам). От неба была отделена 
земля. Мифы рассказывают о горе 
Каф, окружающей всю землю, 
а также о том, что земля покоится 
на плечах ангела или на рогах 
быка. Наряду с этими мифологич. 
образами в ср.-век. мусульм. ми- 
ре было широко распространено 
представление о шарообразности 
земли. На небесах обитают ан- 
гелы, сотворенные из света, среди 
к-рых четыре главных — Джабра- 
ил, Микал, Израил и Исрафил. На 
земле обитают низшие духи — 
джинны, а также враждебные и 
мятежные шайтаны (см. Ангелы и 
демоны). Из глины, взятой из раз- 
ных районов земли, Аллах создал 


своего «заместителя» — первого 
человека Адама. Он вдохнул в 
Адама жизнь и приказал ангелам 
поклониться ему. Один из анге- 
лов — Иблис отказался, за что и 
был низвергнут с небес. С тех пор 
он стал «врагом Аллаха», возгла- 
вил всех злых демонов и постоянно 
вредит людям, совращая их с 
истинного пути. С помощью змея 
и павлина Иблис сумел уговорить 
Адама и его жену Хавву (Еву) 
вкусить запретного плода, за что 
и они были изгнаны из рая. Даль- 
нейшая история человечества 
представляется как чередование 
народов и посылавшихся к ним 
пророков. Люди не верили проро- 
кам и посланникам Аллаха и за 
это уничтожались богом. М. м. 
насчитывает более ста пророков. 
Среди них персонажи Ветхого и 
Нового завета (Адам, Нух — Ной, 
Ибрахим — Авраам, Лут — Лот, 
Муса — Моисей, Харун — Аарон, 
Марйам — Мария, Иса — Иисус), 
герои аравийских преданий (Худ, 
Салих, Шуайб), образы разл. 
сказаний (Зу-ль-карнайн и др.) 
и т. д. Последним посланником 
Аллаха является Мухаммед, на- 
зываемый «печатью пророков». 
Хотя он и считается всего лишь 
человеком, выполняющим волю 
Аллаха, М. м. тем не менее окру- 
жила его образ множеством легенд 
(благовещение, очищение сердца 
ангелами, вознесение на небеса). 
Послекораническое предание до- 
бавило много новых пророков, 
среди к-рых 0CO60 выделяется 
аль-Хадир (Хизр), воплотивший 
в себе древние мифологич. образы 
плодородия и вечной жизни. Раз- 
витие в исламе культа святых 


(вали), считавшихся  заступни- 
ками людей перед Аллахом, при- 
вело к сложению многочисл. мифов 
о них. Эти мифы, как и сами обра- 
зы святых, в мусульм. форме сох- 
ранили и развили многие древние 
мифологич. представления. В 
шиит. исламе мифическими, почти 
божеств. качествами наделяются 
имамы — потомки Мухаммеда. 
Для шиитов характерно представ- 
ление о некоем «свете Мухамме- 
да», божеств. эманации, наследуе- 
мой всеми пророками, а затем — 
шиит. имамами. Особо почитаемый 
шиитами Али часто выступает в 
сказаниях как мифич. герой. Сог- 
ласно мусульм. представлениям, 
после последнего пророка Мухам- 
меда мир движется к своему кон- 
цу. Накануне этого конца в нем 


воцарится «ложный мессия» — 
ад-Даджжал, наступят тяжелые 
времена угнетения и безверия. 


В борьбу с ад-Даджжалом вступят 
спустившийся с небес Иса и пос- 
ланный Аллахом аль-Махди. Они 
установят на земле царство спра- 
ведливости. Затем все люди ум- 
рут, а мир будет уничтожен. Умер- 
шие ранее уже подверглись пред- 
варительному суду и воздаянию в 
могилах. Теперь же, по зову трубы 
ангела Исрафила, все мертвые 
восстанут из могил и явятся перед 
Аллахом. Их прошлые деяния бу- 
дут взвешены, и они отправятся в 
ад или в рай. 


МУСУЛЬМАНСКИЕ НАЛОГИ — 
различные формы платежей или 
иных податей, взимаемые с насе- 
ления мусульм. TOC-B, сложившие- 
ся в ходе араб. завоеваний 7—8 BB. 
и формирования финансовой сис- 
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темы Халифата. Первоначально 
одни налоги взимались только 
с иноверцев (джизья, харадж), 
другие (закят, ушр) — с мусуль- 
ман. В совр. концепциях исламской 
экономики М. н. отводится важная 
роль как средству обеспечения 
социальной справедливости путем 
перераспределения доходов в O6- 
ве. В нек-рых мусульм. странах 
(напр., Пакистан) закят и ушр 
введены в качестве государств. 
налогов. 


МУСУЛЬМАНСКИЕ НАРОДЫ — 
народы, исповедующие ислам. 
Крупнейшим по численности М. н. 
являются арабы — 136 млн чел. 
Большая часть М. н. проживает в 
мусульманских странах. В то же 
время значительное кол-во мусу- 
льман проживает за пределами 
мусульм. мира. Шо данным ста- 
тистики ислам. орг-ций, в наст. вр. 
насчитывается ок. 800 млн мусуль- 
ман. 


МУСУЛЬМАНСКИЕ ПРАЗДНИ- 
КИ — знаменательные дни,  OT- 
мечаемые верующими-мусульма- 
нами и сопровождаемые опреде- 
ленными культовыми действиями; 
в большинстве мусульм. TOC-B 
имеют официальный общегосу- 
дарств. характер. Главными М. п. 
считаются ид аль-адха (курбан- 
байрам), ид аль-фитр (ураза-бай- 
рам), мирадж (раджаб-байрам), 
отмечаются также день помино- 
вения имама Хусейна (awypa), 
ночь предопределения (лейлят аль- 
кадр), день рождения пророка 
Мухаммеда (мавлид), а также 
многочисл. святых и праведников. 
Еженедельным праздничным днем 
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мусульман является пятница (см. 
Джума). Многие М. п. имеют 
древнее, доислам. происхождение. 
К числу мусульм. нередко причис- 
ляют и праздники, не имеющие от- 
ношения к религии, но отмечае- 
мые в странах распространения 
ислама, напр. Новый год (навруз). 
Все религ. праздники отмечаются 
по мусульм. лунному календарю. 


МУСУЛЬМАНСКИЕ СТРАНЫ — 
страны Азии и Африки, большин- 
ство населения к-рых исповедует 
ислам. В наст. вр. насчитывается 
35 М. с. Самой крупной страной 
по численности населения среди 
М. с. является Индонезия — свы- 
ше 153 млн чел. В целом ряде 
М. с., по офиц. статистике, ислам 
исповедует почти все население. 
В 28 М. с. ислам признан офиц. 
религией. М. с. относятся к разви- 
вающимся странам, мн. из них 
длительное время были колониями, 
другие, формально независимые, 
находились в полном подчинении 
у европ. держав. В наст. вр. сре- 
ди М. с. обозначились процес- 
сы социально-экономич. и поли- 
тич. дифференциации. Выделилась 
группа нефтедобывающих, т. н. «бо- 
гатых стран», опирающихся в 
своем развитии на огромные дохо- 
ды, получаемые от продажи неф- 
ти. Но уровень жизни населения 
большинства М. с. по-прежнему 
низок. В большинстве М. с. наб- 
людается активное развитие капи- 
талистич. отношений. Вместе с тем 
правительства нек-рых М. с. про- 
водят курс на социалистич. ориен- 
тацию. Для обществ. мысли М. с. 
характерен поиск особой концеп- 
ции социально-экономич. разви- 


THH, опирающейся на Принципы 
ислама. 
МУСУЛЬМАНСКИЙ HALLHO- 


НАЛИЗМ — форма бурж. нацио- 
нализма, в основе к-рой лежат 
представления, вытекающие из 
фундаментальных догматов HC- 
лама, об исключительности и един- 
стве всех мусульман и их противо- 
поставление прёдставителям др. 
религий. Противопоставление му- 
сульман иноверцам, первона- 
чально обусловленное потребно- 
стями внешней экспансии арабов, 
впоследствии способствовало кон- 
солидации разл. этнических групп 
под знаменем ислама, а на этапе 
развития национально-освободит. 
движения послужило  теоретич. 
обоснованием возможности «ново- 
го объединения мусульман» (по 
образу раннемусульм. общины), 
разделенных политическими и на- 
циональными границами. В усло- 
виях становления национального 
самосознания народов мусульм. 
Востока, зарождения националь- 
ной буржуазии идея единства му- 
сульман послужила отправным 
пунктом для формирования как па- 
нисламизма, так и М. н. Сторон- 
ники панисламизма выступали за 
объединение всех мусульман, пос- 
ледователи М. H.— за отделение 
мусульман OT иноверцев. Если 
идеи панисламизма на опред. эта- 
пе сыграли позитивную роль в кон- 
солидации освободит. движений, 
то М. н., как правило, приводил 
его последователей к сепаратизму 
и религ. обособлению мусульман. 
В наст. вр. с позиций М. н. высту- 
пает целый ряд ислам. орг-ций 
в странах Востока; концепция 


«национализма ислама» («надна- 
ционального национализма») раз- 
работана Х. аль-Банной — основа- 
телем движения братьев-мусуль- 
ман. Националистич. окраску но- 
сит, как правило, совр. ислам. 
пропаганда, рассчитанная на 
мусульман СССР. 


МУСУЛЬМАНСКИЙ .®YHJIA- 
МЕНТАЛИЗМ — термин, заим- 
ствованный из христианства, к-рым 
обозначают совокупность течений 
мусульм. обществ. мысли, направ- 
ленных на укрепление веры в 
фундаментальные источники исла- 
ма, неукоснительное выполнение 
предписаний Корана и шариата, 
введение традиционных мусульм. 
установлений в качестве обяза- 
тельных норм совр. жизни. Отра- 
жением М. ф. в политич. практике 
является политика исламизации, 
проводимая рядом мусульм. гос-в. 
На неправительственном уровне 
M. ф. представлен многочислен- 
ными религ.-политич. орг-циями, в 
основном близкими братьям-мусу- 
льманам или связанными с ислам. 
режимом в Иране (см. Хезбул- 
лахи). Для идеологии и политич. 
практики многих фундаментали- 
стских орг-ций характерен экстре- 
мистский подход вплоть до приме- 
нения методов террора (правое 
крыло движения братьев-мусуль- 


ман, нек-рые шиитские орг-ции 
и др.). 

МУСУЛЬМАНСКИЙ  3KCTPE- 
МИЗМ — применение крайних 


методов в идеологии, политич. и 
обществ. практике ряда мусульм. 
орг-ций, выходящих, как правило, 
за рамки существующего в тех или 
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иных странах законодательства и 
несущих угрозу обществ. безопас- 
ности. Применение эстремистских 
методов в ср. века практиковали 
исмаилиты-низариты и нек-рые др. 
течения в исламе. Экстремизм ха- 
рактерен для целого ряда мусульм. 
орг-ций, прежде всего составляю- 
щих правое крыло движения бра- 
тьев-мусульман и других близ- 
ких к нему по своим воззрениям. 
В идейном отношении М. э. неред- 
ко смыкается с фундаментализмом, 
на основе к-рого, как правило, 
базируются воззрения экстремист- 
ских орг-ций и общин. Составной 
частью М. э. чаще всего являют- 
ся антикоммунизм и антисоветизм. 


МУСУЛЬМАНСКОЕ ДУХОВЕН- 
СТВО — термин носит условный 
характер, поскольку в исламе не 
существует институтов духовен- 
ства и церкви аналогичных хри- 
стианским как в функциональном, 
так и в структурном отношении. 
Под М. д. подразумевают сово- 
купность лиц, связанных с отправ- 
лением культа (см. Мулла, My30- 
зин), мусульм. судопроизводством 
(см. Кади), разработкой и трак- 
товкой вопросов мусульм. права 
(см. Факих) и богословия (см. 
Улемы, Муджтахид), руководст- 
вом общиной верующих (см. 
Имам) и мусульм. гос-вом (см. Ха- 
лиф), а также глав отдельных 
религ. общин, орденов, братств 
(см. Шейх, Ишан). В шиит. ис- 
ламе служители культа имеют бо- 
лее четкую иерархическую орг-цию 
(см. Аятолла), чем у суннитов; 
строгая иерахия свойственна боль- 
шинству суфийских братств (см. 
Суфизм, Tapuka), нек-рым общи- 
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нам и орг-циям (см. Братья-му- 
сульмане). М. д. в социальном OT- 
ношении весьма неоднородно: его 
высшие слои (наиболее авторитет- 
ные улемы, факихи) часто включе- 
ны в высшие эшелоны государств. 
власти в мусульм. странах. Руково- 
дители орденов и братств, нек-рых 
сектантских общин нередко вос- 
принимаются массовым сознани- 
ем верующих как выразители 
интересов и чаяний широких на- 
родных масс. К числу М. д. часто 
относят также преподавателей 
религ. учебных заведений (мек- 
тебов, медресе ит. д.). 


МУСУЛЬМАНСКОЕ РЕФОРМА- 
ТОРСТВО — движение за приспо- 
собление ислама к современности, 
осмысливаемой в категориях 
бурж. и мелкобурж. мировоспри- 
ятия. Реформаторы заявили о себе 
в Индии со вт. четверти 19 в., в 
Иране — с 40—50-х гг., в Сирии — 
с 50-х, в Турции — с 60-х, в Егип- 
те — с 80—90-x, в Алжире, Тунисе, 
Малайе, Индонезии, Сингапуре — 
с кон. 19 — нач. 20 в., в Афганиста- 
не — с 10-х гг. 20 в., в Марокко — 
с 20-х, в Сауд. Аравии — с 60-х гг. 
и т. д. Сталкиваясь с противо- 
действием не только феодально- 
традиц. знати, духовно-богослов. 
сословия, выступавших в роли рев- 
нителей ислам. наследия, но 
нередко и колониал. властей, про- 
возвестники М. р. вынуждены были 
считаться и с тем, что любое по- 
кушение на вероучение рассматри- 
валось массами как вероотступ- 
ничество. А потому выдавали осу- 
ществляемую ими модификацию 
догматики и культа либо за сня- 
тие запрета на бида (нововведе- 


ния), либо за «очищение» ислама 
от бида. Первый метод применялся 
сторонниками мусульм. осовре- 
менивания по европейскому, т. е. 
зап., образцу, второй — теми, кто 
с «возрождением» первоначальной 
«чистоты» религии связывал поис- 
ки ислам. альтернативы Западу. 
В рамках «возрожденчества» 
ставился вопрос преодоления и 
анахронизмов вост. средневековья 
и пороков зап. бурж. цивилиза- 
ции. Гл. достижением первых ре- 
форматоров обычно являлось осо- 
временивание догматики, касав- 
шейся религ.-мировоззренч. и 
этико-ценност. ориентиров. Осуж- 
далась традиция слепого следова- 
ния авторитетам мусульм. средне- 
вековья (таклид). Ему противо- 
поставлялся иджтихад, т. €. прин- 
цип самостоят. суждений в пре- 
делах Корана и сунны. «Заземляя» 
теологич. интерпретацию взаимо- 
отношений бога и человека, рефор- 
маторы утверждали тезис о земном 
предназначении ислама. Тем са- 
мым они отступали от канонич. 
ориентации на «мир иной», прида- 
вали обличье святости идее долга 
верующего перед самим собой, 
об-вом и народом. В итоге нано- 
сился урон традиц. приоритету 
религ. уз над всеми прочими, 
облегчалось восприятие таких не- 
отъемлемых от совр. развития 
понятий, как гражданственность, 
нация, национальное самосозна- 
ние и т. п. Реформаторский «pa- 
ционализм» учитывал достижения 
науки, постольку поскольку это 
диктовалось задачами обновления 
и одновременно защиты ислама. 
Осваивая эволюционист. воззре- 
ния на историю, реформаторы от- 


ходили от статики ср.-век. схо- 
ластики и метафизики. Едва ли 
не с самого начала реформатор. 
модификация морально-ценност. 
принципов ислама несла на себе 
печать социальной неоднознач- 
ности. Выразители устремлений 
нарождающейся буржуазии обна- 
руживали наибольшую напори- 
стость в восхвалении добродете- 
лей, особо ценимых в предприни- 
мательской среде, в дискредитации 
помех бизнесу. Подвергался крити- 
ке дорогостоящий культ и ритуал, 
сопряженный с «пустой тратой вре- 
мени», осуждались религ.-традиц. 
нормы благотворительности и 
содействия родственникам, сосе- 
дям, землякам и т. д. Коранич. 
запрет ростовщичества и ссудного 
процента истолковывался так, что 
не препятствовал кредитно-финан- 
совой деятельности. Др. сторону 
М. р. представляли выступав- 
шие с критикой капитализма 
иногда вместе, иногда порознь 
обуржуазившаяся феодально-ду- 
ховная элита, тосковавшая по 
«старым добрым временам», и 
представители мелкобурж. кругов, 
идеализировавшие патриархально- 
«коллективистские» устои и на- 
деявшиеся на их возрождение под 
сенью «истинного ислама». 


МУСУЛЬМАНСКОЕ CEKTÄHT- 
СТВО — понятие, к-рым в сов. 
исламоведении обозначается нали- 
чие в исламе разл. идейно-орга- 
низац. подразделений. При этом 
слово «секта» правомерно упот- 
реблять в значении «школа», «уче- 
ние», но не в христ. понимании 
его как «организованное общество 
людей, разномыслящих с господст- 
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вующей церковью». В исламе He 
было церкви, и одно и то же 
учение, напр. мутазилитов, могло 
быть одновременно господствую- 
щим в одном регионе Халифата и 
расходящимся с господствую- 
щим — в другом. Характерно, что 
и сами мусульм. богословы упот- 
ребляли одно и то же обозначе- 
ние для общины, следующей, по их 
мнению, верным путем, и для разл. 
общин «заблудших», разномысля- 
щих с общиной «правоверных». Су- 
ществование в исламе значит. раз- 
номыслия и множества разл. ре- 
лиг.-политич. группировок, религ. - 
правовых школ, конфессиональных 
общин породило особый жанр му- 
сульм. историографии — доксо- 
графию, предметом к-рой было 
описание идейных расхождений в 
исламе. Идейным обоснованием 
неизбежности раскола мусульм. 
общины служило предание со слов 
Мухаммеда о том, что его община 
распадется на 73 общины, лишь 
одна из к-рых (та, что следует 
его примеру) попадет в рай. Ско- 
ванные этим предсказанием осно- 
вателя ислама, мусульм. доксог- 
рафы пытались втиснуть в число 
73 значительно большее кол-во 
разнозначимых подразделений 
ислама — от крупных общин (uC- 
маилиты, зейдиты, хариджиты и 
т. д.) до малочисл. групп, на корот- 
кое время обособившихся по к-л. 
вопросу. Одни общины или школы 
прекращали свое существование, 
растворившись в других, на смену 
им образовывались новые, нек-рые 
просуществовали столетия и про- 
должают функционировать. Наи- 
большее число ответвлений дал 
шиит. ислам, к-рый и поныне 
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представляют десятки общин раз- 
ной степени распространенности 
и политич. активности. Их прог- 
раммы и лозунги вдохновляли 
и продолжают вдохновлять мно- 
гие народные выступления. 


МУТАЗИЛИТЫ (apa6.— обосо- 
бившиеся) — представители пер- 
вого крупного направления в му- 
сульм. спекулятивной теологии 
(калам) и свободомыслия. По пре- 
данию, М. получили свое название 
в связи с «обособлением» от круж- 
ка аль-Хасана аль-Басри (ум. в 
728) его учеников Васила ибн Ата 
(ум. в 748) и Амра ибн Убайда 
(ум. в 762). М. называли также 
«поборниками справедливости и 
единобожия» по первым двум выд- 
винутым ими принципам. Всего 
этих принципов было пять: |) 60- 
жеств. справедливость предпола- 
гает свободу человеч. воли и спо- 
собность бога творить только «наи- 
лучшее», а значит, и невозмож- 
ность нарушения им установлен- 
ного от века порядка вещей; 
2) строгое единобожие отрицает 
реальность и извечность божеств. 
атрибутов, в т. ч. атрибута речи, 
что предполагает «сотворенность» 
Корана; 3) если бог обещал «по- 
корным» рай и угрожал «непокор- 
ным» адом, то он обязан осущест- 
вить свое обещание и угрозу, 
поэтому даже его «милосердие» 
не в состоянии изменить характер 
воздаяния за совершенные челове- 
ком деяния; 4) мусульманин, со- 
вершивший тяжкий грех, находит- 
ся в «промежуточном состоянии» 
между верующим и неверующим; 
5) мусульманин обязан способ- 
ствовать всеми средствами торже- 
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ству добра и бороться со злом 
(принцип «повеления достойного 
одобрения и запрещения достой- 
ного порицания»). Природный 
мир осмысливался М. в категориях 
субстанции и акциденции, соответ- 
ствующих понятиям тела и его ка- 
чественно-количественных харак- 
теристик. По вопросу о существо- 
вании предела делимости тел 
взгляды М. разошлись: аль-Алляф 
и его последователи останавливали 
деление на «частях, не имеющих 
частей», «единичных  субстан- 
циях», в TO время как ан-Наз- 
зам и его сторонники учили о 
делимости тел до бесконечности. 
Гносеология М. характеризуется 
тезисом о превосходстве знания 
над верой, отрицанием слепого 
следования религ. авторитетам 
(таклид) и всяких убеждений, 
принятие к-рых не предваряется 
сомнением. Этический рациона- 
лизм М. выражается в учении о 
том, что «прекрасное» (добро) 
и «безобразное» (зло) суть нечто, 
устанавливаемое не богом, а че- 
ловеч. разумом, исходящим из 
объективных свойств явлений. Сог- 
ласно M., руководитель мусульман 
(имам) избирается из мусульм. 
общины независимо от его социа- 
льной и этнической принадлежно- 
сти и может быть отстранен от 
власти (при необходимости и си- 
JOH), если оказывается несправед- 
ливым. При халифе аль-Мамуне и 
двух его преемниках — аль-Мута- 
симе и аль-Васике (правили в 
813—847) деятельность М., как и 
других мыслителей-рационали- 
CTOB, поощрялась гос-вом, а при- 
нятое ими вместе с джахмитами 
положение о «сотворенности» Ко- 
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рана стало критерием лояльности 
богословов к существующему ре- 
жиму. Однако при аль-Мутавакки- 
ле (правил в 847—861) М. под- 
верглись гонениям. М. вновь поя- 
вились на идеологич. арене в 
правление Буидов (945—1055), 
при к-рых сформировалась мута- 
зилит. школа Абд аль-Джаббара 
(ум. в 1025). М., в частн. приня- 
тый ими метод символико-аллего- 
рич. толкования Корана, подго- 
товили почву для развития на му- 
сульм. Востоке философии, ориен- 
тировавшейся на античное насле- 
дие (см. Фалсафа). 
МУТАКАЛЛИМ — см. Калам. 
МУФТИЙ (араб.— высказываю- 
щий мнение) — высшее духовное 
лицо у мусульман-суннитов, даю- 
щее заключение по вопросам при- 
менения шариата, именуемое фет- 
вой. В странах, где ислам является 
государств. религией, М. обычно 
назначаются пр-вом. В СССР М. 
являются председатели трех Ду- 
ховных управлений мусульман 
(Европ. части СССР и Сибири, Ср. 
Азии и Казахстана, Сев. Кавказа), 
в Духовном управлении мусульман 
Закавказья председатель являет- 
ся шейх-уль-исламом, его замести- 
тель — муфтием. Они избираются 
на съездах представителей духо- 
венства и верующих. 


МУХАДЖИР (араб.— переехав- 
ший, уехавший) — сподвижник 
Мухаммеда, переехавший вместе 
с ним из Мекки в Медину, со- 
вершивший хиджру. М. вместе с 
принявшим ислам  мединцами, 
к-рые назывались ансарами, сос- 
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тавляли наиболее приближенную 
к Мухаммеду часть мусульман. 
После смерти Мухаммеда между 
М. и ансарами развернулась борь- 
ба за власть в общине. Победи- 
ли М. Все мусульм. халифы 
происходили от потомков меккан- 
цев. В наст. вр. М. иногда на- 
зывают представителей разл. групп 
и течений, отрешающихся от 
мира в поисках истинного благо- 
честия. 


МУХАММЕД, Мухаммад, Маго- 
MET (ок. 570—632) — араб. религ. 
и политич. деятель, основатель 
ислама и первой общины мусуль- 
ман. По мусульм. представлениям, 
M.— пророк и посланник Аллаха, 
через него людям был передан 
текст свящ. книги — Корана. Про- 
исходил из рода хашим племени 
курайш (курайшиты), жил в 
Мекке, рано осиротел, воспиты- 
вался в доме деда. С молодых лет 
участвовал в караванной торговле, 
вел дела богатой меккан. вдовы 
Хадиджи, на к-рой потом женился. 
М. был склонен к уединенным 
благочестивым размышлениям, 
был знаком с монотеистич. уче- 
ниями разл. религий и сект. Ок. 
610 М. стали являться сначала ви- 
дения, а потом речения извне, пред- 
ставлявшиеся ему прямой речью 
Аллаха. Позднее они были записа- 
ны и составили Коран. После нек- 
рых колебаний М. уверился в том, 
что он избран богом в качестве пос- 
ланника и пророка, чтобы нести лю- 
дям истинное слово веры, бороться 
с многобожниками, провозглашать 
единственность и величие Аллаха, 
предупреждать о грядущем воскре- 
сении мертвых, Судном дне и нака- 
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зании в аду всех, кто не уверовал 
в Аллаха. Вокруг М. собралась 
небольшая группа последователей, 
но большинство мекканцев встре- 
тила его проповедь сначала нас- 
мешками, а затем — открытой 
враждебностью. Преследования 
со стороны меккан. верхушки вы- 
нудили мн. мусульман бежать в 
Эфиопию. М. же был под защитой 
своего рода и продолжал пропове- 
довать о всемогуществе Аллаха, 
зависимости от него человека, 
доказывал справедливость своих 
претензий на пророчество и неиз- 
бежность наказания тех, кто не 
верит в его миссию посланника. 
После смерти дяди М. Абу Талиба, 
его гл. покровителя, новый глава 
рода отказал М. в поддержке. М. 
был вынужден искать помощь 
вне Мекки и против мекканцев. 


Ок. 620 он вступил в тайное 
соглашение с группой жителей 
Ясриба, крупного  земледельч. 


оазиса к сев. от Мекки. Жившие 
там языческие и принявшие иуда- 
изм племена устали от затянув- 
шихся междоусобиц и были готовы 
признать пророческую миссию М. 
и сделать его третейским судьей, 
чтобы помочь установить в Ясрибе 
нормальную жизнь. Сначала туда 
переселилось большинство меккан. 
сподвижников М., а затем в июле 
(по другой версии — в сентябре} 
622 и он сам. Город стал позднее 
называться Мединой (Мадинат ан- 
наби — Город пророка), а от пер- 
вого дня года переселения (хидж- 
ра) мусульмане ведут свое лето- 


счисление. М. получил в свои 
руки значит. политич. власть. 
Его опорой стали мусульмане, 


пришедшие из Мекки (мухаджи- 


ры), и мединские новообращенные 
(ансары). М. рассчитывал также 
на поддержку местных иудеев, но 
они отказались признать в нем 
пророка. Скрытыми и открытыми 
союзниками иудеев стали и нек- 
рые ясрибцы, принявшие ислам, но 
недовольные правлением М. (Ко- 
ран называет HX мунафикнн, т. €. 
лицемерами). В Медине М. осо- 
знал, что ислам не просто вос- 
становление исконного единобо- 
жия Ибрахима (Авраама), но осо- 
бая религия, отличная от других. 
Он стал говорить о себе как о 
последнем пророке, осуждал 
иудеев и христиан за забвение 
ими истинных заветов бога и 
их пророков. Первостепенное 
значение приобрела меккан. свя- 
тыня Kaada, к к-рой верующие 
стали обращаться во время MO- 
литвы (кибла). В Медине была 
построена первая мечеть, уста- 
новлены правила молитвы и по- 
ведения в быту, ритуал бракосо- 
четания и порядок сбора средств 
на нужды общины, порядок нас- 
ледования, дележа имущест- 
ва и предоставления кредита. 
Были сформулированы осн. прин- 
ципы религ. учения, культа, 
организации общины. Они были 
выражены в «откровениях», COC- 
тавивших Коран, в словах, ре- 
шениях и поступках самого М. 
(см. Сунна, Хадис). М. сразу же 


начал борьбу с мекканцами, 
мешая их караван. торговле. 
В 624 при Бадре мусульмане, 


возглавляемые M., победили мек- 
кан. отряд, значительно превос- 
ходивший их по численности. 
В 625 мекканцы подошли к Меди- 
не. В неудачной для мусульман 


стычке М. был ранен. На следую- 
щий год мединцы, вырыв ров на 
подходах к городу, остановили 
новое наступление MEKKAHILEB. 
Связь Мекки с внутр. мединской 
оппозицией вызвала решитель- 
ные меры М. Многие из против- 
ников пророка были убиты, иу- 
дейские племена изгнаны из 
Медины. В 628 большое мусульм. 
войско с М. во главе двинулось в 
сторону Мекки, но до военных 
действий дело не дошло. В Mec- 
течке Худайбийа состоялись пере- 
говоры с мекканцами, завершив- 
шиеся перемирием. Через год 
М. и его сподвижникам было раз- 
решено совершить малое палом- 
ничество в Мекку. Власть М. 
крепла, многие мекканцы открыто 
или тайно переходили на его сто- 
рону. В 630 Мекка без боя сда- 
лась М. Вступив в родной город, 
М. совершил ритуал поклонения 
Каабе и разрушил находившиеся 
там идолы и символы за исключе- 
нием «черного камня». М. про- 
должал жить в Медине, лишь од- 
нажды совершив «прощальный» 
хаджж. Победа укрепила его 
авторитет в Аравии. Представи- 
тели разл. аравийских племен зак- 
лючали с ним договора о союзе, 
принимали ислам. Значит. часть 
Аравии оказалась в составе воз- 
главленного М. религ.-политич. 
союза. М. готовился распростра- 
нить власть этого союза и на север, 
в Палестину и Сирию, однако в 
632 он, не оставив мужского потом- 
ства, умер. Есть легенда, что его 
отравили. Похоронен М. в Медин- 
ской мечети. Дочь М. Фатима выш- 
ла замуж за его двоюродного 
брата Али ибн Абу Талиба. От их 
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сыновей Хасана и Хусейна проис- 
ходят все довольно многочисл. 
сегодня потомки пророка в му- 
сульм. мире — сейиды и шарифы. 
Совр. наука считает М. реальной 
историч. личностью. Существую- 
щие биографии пророка и коммен- 
тарии к Корану в целом верно 
передают общую канву жизни 
М., хотя она и обрамлена боль- 
шим кол-вом добавлений, искаже- 
ний, вымыслов, легенд и сказаний. 
Ислам, в принципе, не наделяет М. 
сверхъестеств. чертами. В Коране 
неоднократно подчеркивается, что 
он такой же человек, как и все. 
Вместе с тем вокруг его имени 
возникло немало волшебных ле- 
генд. В народном исламе широко 
распространены молитвы о M. 
просьбы к нему о заступничестве 
и помощи, представления о чудо- 
действ. силе его могилы и его име- 
ни. Для ислама M.— образец 
«совершенного человека», его 
жизнь считается образцом поведе- 
ния для всех мусульман. Боль- 
шинство совр. ислам. движений, 
как обновительских, так и кон- 
сервативных, претендуют на возв- 
ращение исламу чистоты времен 
М. М. был исключительной лич- 
ностью, вдохновенным и предан- 
ным своему делу проповедником, 
умным и гибким политиком. М. 
умело соединял идеал с реаль- 
ностью, традиции с новациями. 
Личные качества М. стали важ- 
ным фактором того, что ислам, 
бывший поначалу одним из MH. 
идейных течений, ознаменовавших 
собой переход от древности к 
средневековью, превратился в 
одну из самых влиятельных миро- 
вых религий. 
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МУХАРРАМ, мухаррём (араб.— 
заповедный, священный) — пер- 
вый месяц мусульм. лунного ка- 
лендаря, один из четырех доисла- 
мских свящ. месяцев, в к-рый, 
возможно, совершалось паломни- 
чество в Мекку (хаджж). В исламе 
М.— месяц раздачи милостыни. 
Первые десять его дней считаются 
благословенными. 9— 10 М. шииты 
отмечают ашуру. На М. приходит- 
ся также несколько др. менее зна- 
чительных дат. 


МУХТАСИБ (от араб. ихтасаба — 
учитывать, проверять) — в ср. ве- 
ка — лицо, наблюдающее за по- 
рядком на базаре и соблюдением 
правил торговли. Со временем М. 
был наделен более широкими 
полномочиями и превратился в чи- 
новника, ответственного за соблю- 
дение мусульманами норм шариа- 
Ta, исламской морали в разл. 
сферах обществ. жизни и в быту. 


МУШАРАКА (apa6.— партнер- 
ство) — один из осн. принципов 
регулирования исламом коммер- 
ческой деятельности; основан на 
древних формах торгового парт- 
нерства, существовавших на Bi. 
Востоке. Согласно М., доля каж- 
дого участника коммерческого 
предприятия определяется спец. 
договором, к-рый определяет 
также возможные убытки. Разл. 
формы взаимных обязательств 
в рамках М. позволяют создавать 
разл. предприятия, получающие 
прибыль, обходя при этом запрет 
на риба. Наиболее распростране- 
ны в совр. мусульм. странах 
формы М., применяемые в банков- 
ском деле, — мудараба и мураба- 
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xa. Мудараба — предоставление 
ислам. банком формально беспро- 
центного кредита при условии 
отчисления банку строго фик- 
сированной доли от прибыли пред- 
приятия — получателя кредита; 
банк, т. обр., становится партне- 
ром предприятия, а не получателем 
запрещаемого ссудного процента; 
широко применяется ислам. бан- 


ками при финансировании разл. 
проектов развития в  MYCYJIBM. 
гос-вах. Mypa6axa — принцип, 


заключающийся в перепродаже 
товаров при финансировании ис- 
лам. банком операций по внешней 
торговле, что позволяет получать 
торговую прибыль, к-рая уже не 
рассматривается как ростовщиче- 
ство. Мусульм. идеологи считают 
применение М. одним из путей 
обеспечения справедливого рас- 
пределения богатства в об-ве, 
акцентируя внимание при этом на 
«принципиальном отличии» М. от 
ростовщичества и получения ссуд- 
ного процента. 


МУЭДЗИН, муэззйн (от араб. 
азана — извещать, объявлять), 
азанчи, мунади, билял — служи- 
тель мечети, пять раз в день 
призывающий мусульман на мо- 
литву — провозглашающий азан. 


МЮРИД (араб. мурид — ищу- 
щий, стремящийся) — послушник, 
ученик, приверженец к.-л. шейха, 
связанный с ним духовным обе- 
том. Согласно канонам мюри- 
дизма, М. безоговорочно во всем 
подчиняется воле наставника, 
регулярно исповедуется и кается 
перед ним. Свою преданность нас- 
тавнику М. периодически доказы- 


вает и практич. делами: напр., вы- 
полняет самые тяжелые хозяйств. 
работы в пользу наставника. 
Связь между М. и его наставни- 
ком, как правило, не прекращает- 
ся и со смертью последнего, т. к. 
из среды его последователей 
выдвигается векил (доверенный), 
к-рый руководит М. от имени быв- 
шего их наставника. 


МЮРИДИЗМ — условный термин 
для обозначения религ.-мистич. 
течения в исламе, получившего 
распространение на Сев. Кавка- 
зе в 19 в. В основе М. лежали 
принципы, выработанные идеоло- 
гами суфизма в Багдаде и Бухаре 
в 12—14 вв. и включавшие идеи 
«сближения» человека с богом, 
культ бедности. Придерживаясь 
в культовой практике канонов ис- 
лам. правоверия, М. представлял 


политич. оппозицию местному 
офиц. духовенству, лояльному 
к политике царской админист- 


рации на Кавказе. Мистико-аске- 
тич. идеи в М. служили пробуж- 
дению антифеод. настроений гор- 
ских крестьян, но борьба практи- 
чески велась только против тех, кто 
отвергал идею ислам. теократич. 
управления. Осн. лозунгом мюри- 
дист. движения служил джихад 
(газават) — реакционная идея 
«священной войны» против «невер- 
ных», направленная, в частн., и 
на разжигание вражды по отноше- 
нию ко всему русскому, способ- 
ствовавшая нагнетанию религ. 
нетерпимости в сознании и поведе- 
нии горцев-мусульман. Своей гл. 
задачей идеологи кавказ. М. счита- 
ли создание ислам. гос-ва. Hau- 
большего успеха мюридист. движе- 
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ние достигло в 30—40-х гг. 19 B., 
когда на небольшой территории 
(на стыке Дагестана и Чечни) был 
создан имамат под руководством 
имама Шамиля, просуществовав- 
ший до 1859. Осн. опорой поли- 
тич. власти в имамате являлись 
мюриды-воины, пополнявшие со- 
бой ряды новой феодальной прос- 
лойки в местном об-ве. Борьба 
горцев-крестьян под знаменем М. 
в основном выражала закономер- 
ный протест против социальн. и 
национальн. гнета рус. царизма. 
Но идеология и практика М. не 
отвечала интересам борьбы с бес- 


правием и социал. угнетением, 
освящала деспотич. строй имама- 
та, вела к изоляции народов Сев. 
Кавказа от России, ориентировала 
обществ. развитие горских на- 
родов назад, в ср.-век. прошлое. 
Это и послужило одной из осн. 
причин падения имамата. М. в 
пережиточной форме бытует и в 
условиях строительства социа- 
лизма (в осн. в Чечено-Ингушской 
АССР), освящая патриархально- 
родовые пережитки,  COXPAHHB- 
шиеся в семейно-бытовой сфере 
части населения республики. 


TN 


$ 


НАБИ (араб.— пророк) — древ- 
ний семитский термин, обозна- 
чающий человека, вещшающего от 
имени божества. Так в Коране на- 
зывается Мухаммед. Согласно Ко- 
рану, до Мухаммеда уже были 
пророки, но люди не вняли их 
благочестивым увещеваниям или 
исказили их учение. Мухаммед 
считается «печатью пророков», 
т. е. последним из Н. В мусульм. 
культуре получили широкую по- 
пулярность сборники «историй о 
пророках» («кисас аль-анбия»). 


НАВРУЗ (тадж. нав — новый, 
руз — день) — праздник Нового 
года по солнечному летосчислению 
у персоязыч. народов, к-рый сов- 
падает с весенним равноденствием. 
Н. известен еще с дозороаст- 
рийских времен. В гос-ве Ахемени- 
дов (6—4 BB. до H. 3.) и Сасани- 
дов (3—7 вв. H. 9.) OH был гл. 
праздником. После распростра- 
нения ислама в Иране и Ср. Азии 
Н. был запрещен, но, несмотря 
на преследования, широко отме- 
чался в народе, особенно попу- 
лярны были его обряды, связанные 
с практикой земледельцев, напр. 
обряд первой борозды — начало 
весеннего сева. В ср. века му- 


сульм. духовенство, не сумев иско- 
ренить этот народный праздник, 
внесло в него нек-рые ислам. ком- 
поненты, искусственно привязав 
к Н. дни святых, проведение 
обрядов в их честь. В наши дни в 
Таджикистане и Азербайджане H., 
освободившись от религ. наслое- 
ний, отмечается как праздник вес- 
ны, труда и мира. Наряду с тра- 
диц. обрядами BH. получили приз- 
нание такие обрядово-празднич- 
ные мероприятия, как фестивали, 
конкурсы красоты, массовые шест- 
вия, спортивные игры, вечера поэ- 
3HH, интернац. встречи и др. 


НАКИБ (араб.— старейшина, гла- 
ва; уполномоченный) — термин, в 
разных значениях широко упот- 
реблявшийся в практике религ.- 
политич. движений и конфессио- 
нал. общин в исламе. По примеру 
12 учеников Христа и 12 «упол- 
номоченных» Мухаммеда в Хали- 
фате при Аббасидах и у исмаи- 
литов пропаганда ислама осущест- 
влялась под руководством 12 H.— 
«уполномоченных» имама. В сер. 
8 в. возникает институт Н. как 
главы шарифов — потомков «се- 
мьи пророка». В каждом городе 
имелся Н., назначавшийся хали- 
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om. В обязанности Н. входило 
осуществление юрисдикции над 
потомками пророка и членами их 
семей, пользовавшимися особым 
статусом (освобождались от уп- 
латы садаки, получали пособие). 
До нач. 10 в. обе враждовавшие 
друг с другом ветви хашимитов — 
Алиды и Аббасиды — находились 
под юрисдикцией общего Н.— 
ставленника последних. Затем 
Алиды добились права иметь 
собств. Н., к-рый распределял 
среди своих родственников ежемес. 
пособие, разбирал жалобы, вер- 
шил суд. В Багдаде за должность 
Н. боролись и владели ею пооче- 
редно хасаниты (потомки Хасана) 
и хусейниты (потомки Хусейна). 
В суфизме Н.— уполномоченный 
главы братства на местах. Н. назы- 
вали также старейшин городских 
профессионал. объединений (ре- 
месленников, купцов и т. д.). 


НАКИР — см. Мункар и Накир. 


НАКШБАНД (Баха ад-дин Нак- 
шбанд 1318—1389) — крупнейший 
представитель среднеазиат. суфиз- 
ма. От ремесла, к-рым он зани- 
мался (накшбанд — резчик-че- 
канщик), происходило название 
мистич. суфийского братства накш- 
бандия. Н. заложил организац. 
основы братства, хотя, согласно 
традиции, не считается его осно- 
вателем, являясь лишь пятым по 
счету руководителем. Н. родился 
в семье таджикского ремесленни- 
ка под Бухарой в с. Каср-и Хин- 
дуван, там же и умер. Мистич. 
«путь» он проходил под руковод- 
ством местных, в том числе тюрк- 
ских, шейхов. Вскоре после смер- 
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ти Н. был признан святым и пат- 
роном Бухары. Его культ получил 
широкое распространение прежде 
всего в Ср. Азии: считалось, что 
трехкратное посещение его могилы 
заменяет хаджж в Мекку. 


НАКШБАНДИЯ, некшбендия — 
суфийское братство, названное 
так по прозвищу его руководи- 
теля Баха ад-дина Накшбанода. 
Начиная с 15 в. Н. постепенно 
превратилось в самое распростра- 
ненное (после кадирия) суфийское 
братство. Н. дало несколько мощ- 
ных ветвей, ставших в своих ре- 
гионах самостоятельными брат- 
ствами. Н. всегда отличалось вы- 
сокой степенью социально-поли- 
тич. активности. Члены братства 
сыграли важную роль в окончат. 
утверждении ислама в Ср. Азии 
и Вост. Туркестане, а также среди 
киргиз. родов, казах. племенных 
объединений. В Индии, куда Н. 
проникло в сер. 16 в., деятельность 
братства более всего связана с 
именем шейха Ахмада Сирхинди 
(1564—1624), прозванного Муд- 
жаддид-и алф-и сани («Обнови- 
тель второго тысячелетия»). В 1608 
он основал братство муджадди- 
дия — ветвь Н., к-рое стало одним 
из ведущих братств Индии и глубо- 
ко проникло в духовную, социаль- 
ную и политич. жизнь индо-му- 
сульм. об-ва. Для Н., придерживав- 
шегося ханафит. мазхаба, характе- 
рен постулат обязат. контакта 
со светскими властями «с целью 
защиты интересов простых лю- 
дей» — отсюда политич. актив- 
ность братства. Учение Н. соста- 
вили || морально-этич. принципов, 
восемь из к-рых были заимство- 


} 


= ca a dm ne nn tome a 


at ns 


ваны Баха ад-дином у суфийской 
школы хваджаган и три разрабо- 
таны им самим. Н. отрицает аске- 
тизм: все члены братства являют- 
ся мирянами и им не обязатель- 
но жить в обителях. Братство 
отрицает необходимость радений 
и громкого зикра, особое внима- 
ние уделяется духовному общению 
между учителем и учеником. Члены 
Н. носят невысокую войлочную шап- 
ку белого цвета, нек-рые имеют 
эмблему Н.— нарисованный кон- 
тур сердца с вписанным в него 
словом «Аллах». 


НАЛОГИ МУСУЛЬМАНСКИЕ — 
см. Мусульманские налоги. 


НАМАЗ — см. Салят. 


НАРИМАНОВ Нариман Кербалай 
Наджаф оглы (1870—1925) — 
сов. гос., парт. деятель, писатель. 
В своем творчестве Н. поднимал 
острые социальн. проблемы, 60- 
ролся с панисламистами и пан- 
тюркистами. В романе «Бахадур 
и Сона» (1896) Н. противопоста- 
вил бурж. национализму, религ. 
обособленности, устаревшим обы- 
чаям и традициям великую идею 
дружбы народов, осудил нац.-ре- 
лиг. предрассудки. Н. автор первой 
историч. трагедии в азерб. лит- 
ре «Надиршах» (1899), направлен- 
ной против феод. порядков, ста- 
рых обычаев и обрядов, невеже- 
ства и неграмотности. После Окт. 
революции Н.— один из руково- 
дителей борьбы за Сов. власть 
в Азербайджане, разоблачал 
контрреволюц. деятельность му- 
сульм. духовенства, в союзе с поме- 
щиками и буржуазией защищав- 


шего старый мир. В выступлениях, 
статьях Н. убедительно раскрывал 
происки реакц. части духовенства, 
направленные против декрета Сов. 
гос-ва 06 отделении церкви OT 
гос-ва и школы от церкви. 


НАРОДНЫЙ ИСЛАМ — синтез 
догматов и установок ислама с 
исконными для того или иного 
народа национальными, бытовыми 
традициями, распространенными 
там в доислам. период веровани- 
ями. Н. и. (на что указывает уже 
сам термин) распространен пре- 
имущественно среди трудовых 
слоев населения, гл. обр. сельских 
жителей. 


НАСИР ХОСРОВ Абу Муин аль- 
Кубадияни аль-Марвади (1004— 
после 1072) — таджикско-персид- 
ский поэт, философ, религ. деятель. 
Совершил путешествие по странам 
Бл. и Ср. Востока, записи о к-ром 
содержатся в его «Книге путеше- 
ствий» («Сафар-наме»). Его перу 
принадлежат ряд поэтич. произ- 
ведений, философ. трактаты, один 
из к-рых — «Путевой запас стран- 
ствующего» — представляет собой 
энциклопедию разл. отраслей зна- 
ния. В др. трактате — «Собрании 
двух мудростей», построенном в 
форме диалога между сторонни- 
ками греч. философии и исмаилиз- 
ма, наиболее полно изложены его 
религ.-философ. взгляды, отра- 
жавшие идеологию исмаилитов. 


НАСЫРИ Каюм (наст. имя и 
фам. Габделкаюм Габденнасыро- 
вич Насыров; 1825—1902) — 
татарский ученый, просветитель. 
Действит. член Общества архе- 
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ологии, истории и этнографии при 
Казанском ун-те. Издавал книги 
по татар. фольклору, учебники 
по татар. языку, географии, педа- 
гогике, истории, ботанике, рус. и 
араб. грамматике и т. д. Н.— ав- 
тор татар. толкового словаря, рус- 
ско-татар. словарей и т. п. Всю 
свою жизнь Н. боролся против 
невежества, религ. фанатизма 
реакц. татар. буржуазии и му- 
сульм. духовенства. 


НАЦИОНАЛЬНЫЙ ВОПРОС — 
вопрос об освобождении и усло- 
виях свободного развития наций. 
Это один из сложнейших вопросов 
обществ. развития. Он возникает 
в эпоху капитализма. Подлин- 
ное решение Н. в. возможно 
лишь в социалистич. об-ве, ибо, 
как указывал В. И. Ленин, «при 
капитализме уничтожить нацио- 
нальный (и политический во- 
обще) гнет нельзя» (т. 30, с. 22). 
В CCCP H. в. успешно решен. 
Это означает: ликвидацию нацио- 
нального гнета, национальных и 
национально-религ. привилегий 
и ограничений, национального не- 
равноправия, национальной розни; 
формирование, утверждение наций 
и народностей принципиально но- 
вого, социалистич. типа; ликвида- 
цию фактического неравенства 
наций: экономического, политичес- 
кого, культурного; установление 
добровольного союза и дружбы, 
единства и всестороннего сближе- 
ния наций и народностей; утверж- 
дение во всех сферах обществ. 
жизни идеологии и политики со- 
циалистич. интернационализма. Из 
того, что Н. в. в СССР решен, 
вовсе не следует, что национальные 
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процессы развиваются беспроб- 
лемно. Партия учит видеть эти 
проблемы и своевременно давать 
верные ответы на вопросы, к-рые 
выдвигает жизнь. Тем более что в 
этой сфере еще не изжиты стрем- 
ление к национальной замкнуто- 
сти, местничеству, иждивенческие 
настроения. Под видом националь- 
ной самобытности в нек-рых произ- 
ведениях лит-ры и искусства, науч- 
ных трудах предпринимаются по- 
пытки представить в идилличес- 
ких тонах реакционно-национали- 
стич. и религ. пережитки. ХХУП 
съезд КИСС подчеркнул, что но- 
вые задачи по совершенствованию 
национальных отношений партия 
будет решать «на основе испытан- 
ных принципов ленинской нацио- 
нальной политики» (Материалы 
ХХУП съезда КПСС, с 156). 
Коммунистическая партия будет 
и впредь неустанно укреплять 
дружбу народов нашей страны, 
воспитывать трудящихся в духе 
сов. патриотизма и интернациона- 
лизма, проявлять особую чуткость 
и осмотрительность во всем, что 
касается национальных отноше- 
ний, затрагивает интересы каждой 
нации и народности, националь- 
ные чувства людей, своевременно 
разрешать возникающие в этой 
сфере вопросы, вести принци- 
пиальную борьбу против любых 
проявлений национализма, шови- 
низма и местничества. 


НЕД ЖЕФ, Эн-Неджеф — город в 
Ираке, место паломничества шии- 
тов. По преданию, там похоронен 
Али (точное место захоронения 
неизвестно). На месте его гибели 
по указанию халифа Харуна ар- 


Рашида (786—809) была построе- 
на усыпальница, позже сооружен 
большой купол, а в кон. 10 B.— 
мавзолей. В сер. || в. багдадские 
фанатики сожгли мавзолей, к-рый 
вскоре был восстановлен. В 19 в. 


в Н. переехали из Ирана мн. 
видные муджтахиды. В центре 
старого Н. находится «Золотая 


мечеть» имама Али, в к-рой хра- 
нятся коллекции произведений 
прикладн. искусства. Ныне Н.— 
центр богосл. образования шии- 
тов, в нем издается обширная 
религ.-политич. лит-ра. Население 
города — ок. 135 тыс. чел. 


НЕСИМИ, Насимй (псевд.; наст. 
имя Сеид Имадеддин; ок. 1369— 
1417) — азербайджанский поэт, 
писал также на арабском и фарси 
языках. Н. был приверженцем ху- 
руфизма, другом проповедника 
этого учения Фазлаллаха Астара- 
бади. Луруфиты считали, что бог 
проявляется в человеке и в речи 
бога — Коране. Они объявили 
Фазлаллаха первым богом во пло- 
ти. В своих стихах H., в соответ- 
ствии с идеями хуруфитов, прос- 
лавлял человека, отождествлял 
его с богом и истиной, что резко 
противоречило господствовавшей 
социальной и религ. доктрине. По 
приказу властей Н., как и Фазлал- 
лах, был предан мучительной 
казни, применявшейся к 0собо 
опасным еретикам: с него живого 
содрали кожу. 


НИЗАМИ ГЯНДЖЕВИ Абу Му- 
хаммед Ильяс ибн Юсуф (ok. 
1141— ок. 1209) — азербайджан- 
ский поэт и мыслитель, автор JIH- 
рико-философ. стихов, пяти боль- 


ших поэм — «Сокровищница тайн» 
(ок. 1180), «Хосров и Ширин» 
(1181), «Лейли и Меджнун» 
(1188), «Семь красавиц» (1197) 
и «Искандар-наме» (ок. 1203), 
известных под названием «Хамсе» 
(«Пятерица»). Человек своего вре- 
мени, он пытался доказать суще- 
ствование «невидимого» божеств. 
мира. Вместе с тем Н. Г. разгра- 
ничивал знание и веру, оставлял 
за религ. откровением только поз- 
нание бога. Н. Г. пытался осоз- 
нать общую закономерность при- 
роды и выйти за пределы тради- 
ционно-религиозного ее объясне- 
ния. Свои размышления о природе 
Н. Г. облекал в мистико-панте- 
истич. и мифологич. форму. Сос- 
тавной частью философ. воззрений 
Н. Г. явились также его космо- 
логические взгляды. В объясне- 
нии многих явлений природы Н. Г. 
нередко приближался к их мате- 
риалистич. пониманию, развивал 
учение о вечном движении и H3- 
менении мира. Он стоял у исто- 
ков просветительства в Азербай- 
джане. 


НИЗАМИЯ — суфийское братст- 
во, самостоят. региональная ветвь 
братства чиштия, основанное шей- 
хом Низам ад-дином, известным 
как Низам аль-авлия (1238— 
1325). Резиденция главы и центр. 
обитель до вт. пол. 14 в. находи- 
лась в Гийаспуре (около Дели). 
Учение, ритуал. практика и органи- 
зац. структура Н. мало чем отлича- 
лись от чиштия. Н. было более пос- 
ледовательно в исполнении предпи- 
саний шариата и 0собо чтило 
«Маснави-и манави» Руми, к-рая 
читалась во время радений. Кроме 
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того, многие местные общины вве- 
ли в свою практику нек-рые прие- 
мы индийской йоги. Н. пережило 
период упадка, длившийся до нач. 
18 в. Гл. роль в подъеме популяр- 
ности братства сыграл шейх Шах- 
Калималлах Джаханабади (1650— 
1729), к-рый с обновленческих по- 
зиций пересмотрел учение, метод и 
практику Н. 


НИЗАРИТЫ — см. Исмаилиты. 
НИКАХ, завадж, урс (араб.) — 
брак, заключенный в соответствии 
с положениями фикха. Большин- 
ство религ.-правовых школ — маз- 
хабов рассматривает Н. в ка- 
честве брачного договора, в ре- 
зультате заключения к-рого жен- 
щина становится «законной», 
«разрешенной» для мужчины. Для 
вступления в брак необходимо 
достижение опред. возраста. Совр. 
законодательство большинства 
мусульм. стран устанавливает 
возраст полной брачной правоспо- 
собности для обоих супругов в 
15—18 лет.  Совершеннолетнее 
лицо вправе самостоятельно зак- 
лючить Н., однако от имени не- 
весты это, как правило, делает ее 
опекун. Для заключения Н. необ- 
ходимо присутствие в качестве 
свидетелей двух мужчин или од- 
ного мужчины и двух женщин. 
Обычно брак заключается или 
регистрируется у кади либо в ком- 
петентном государств. учрежде- 
нии. Одним из важных условий 
действительности брачного догово- 
ра является «соответствие» муж- 
чины женщине, при определении 
к-рого учитывается в первую 
очередь материальное положение 
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мужа, позволяющее ему предо- 
ставить брачный выкуп (см. Махр) 
и содержать семью. Традицион- 
ные нормы фикха позволяют му- 
сульманину иметь одновременно 
четырех жен, но требуют от него 
относиться ко всем женам одина- 
ково справедливо. Совр. семей- 
ное законодательство ряда ис- 
лам. стран (напр., НДРИ) ограни- 
чивает полигамию возможностью 
мужчины состоять в браке не 60- 
лее чем с двумя женщинами. 
В нек-рых странах (напр., в Ту- 
нисе) полигамия вообще запре- 
щена. Шиит. мазхабы допускают 
временный брак — сигэ, к-рый 
заключается на опред. срок. Фикх 
запрещает браки между лицами, 
состоящими в определенной сте- 
пени родства или свойства. После 
заключения брака муж обязан 
предоставить жене соответствую- 
щее жилье и содержание, к-рое, 
по большинству толков, включает 
обеспечение семьи питанием, одеж- 
OH и расходы на лечение. В свою 
очередь жена обязана повиновать- 
ся мужу и выполнять все его за- 
конные требования, продиктован- 
ные интересами семьи. От подчи- 
нения власти мужа в решающей 
степени зависит получение женой 
от мужа средств к существованию. 
Осн. формами прекращения Н. 
являются смерть одного из супру- 
гов, развод по инициативе мужа 
(см. Талак) и судебное растор- 
жение брака. Нек-рые мазхабы 
допускают прекращение брака и по 
взаимному соглашению между суп- 
ругами. Положения фикха, регули- 
рующие Н., в сочетании с обычая- 
ми продолжают использоваться в 
ислам. странах. В большинстве 
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из них эти нормы включаются в 
брачно-семейное законодательство. 
В СССР население районов тра- 
диц. распространения ислама про- 
должает соблюдать отдельные нор- 
мы фикха относительно Н., к-рые 
не имеют правового характера 
и действуют в виде местных обыча- 
ев или религ. правил поведения. 


НУСАЙРИТЫ, алавйты («сторон- 
ники Али»; более позднее и совр. 
название) — члены этно-конфес- 
сиональной мусульм. общины, об- 
разовавшейся в 10 в. в среде 
«крайних» шиитов Сев. Сирии. 
Основателем общины считается 
Мухаммад ибн Нусайр (ум. ок. 
883), обожествлявший десятого 
шиит. имама и выдававший себя 
за его уполномоченного (баба). 
Вероучение Н. впитало в себя 
элементы эманационной доктрины 
исмаилитов, XPHCT. гностицизма 
и астральных культов. Согласно 
учению Н., бог представляет со- 
бой неразрывное единство трех 
ипостасей, периодически  BONJIO- 
щающихся в пророках. Послед- 
нее воплощение этой триады — 
Али, Мухаммед и Салман аль- 
Фариси. Н. верят в переселение 
душ мужчин, отвергают отдель- 
ные обрядовые и ритуал. запреты 
ислама, почитают христ. апосто- 
лов, нек-рых святых и мучени- 
ков, справляют христ. праздники 
(рождество, пасху и AP.), исполь- 


зуют вино при обрядах. Наряду 
с этим почитают Солнце, Луну и 
звезды. Н. делятся на «непосвя- 
щенных» и «посвященных». Пос- 
ледние претендуют на знание сок- 
ровенного смысла своих «священ- 
ных» книг, содержание к-рых они 
толкуют аллегорически и не рас- 
крывают «непосвященным», рядо- 
вым членам общины. Нусайрит. 
имамы отправляют религ. культ 
по ночам в культовых сооруже- 
ниях — куббах (араб.— купол), 
построенных в честь почитаемых 
религ. лиц и расположенных на 
возвышенных местах. Постоянные 
преследования обусловили  CO- 
циальную замкнутость общины 
Н. В наст. вр. более половины 
Н. проживает в Сирии, где они 
составляют °/з всего шиит. населе- 
ния, около трети — в Турции, где 
они подвергаются активной асси- 
миляции, остальные — в Сев. Ли- 
ване. 


НУХ —в мусульм. мифологии 
пророк. Соответствует библей- 
скому Ною. Согласно Корану, Н. 
был послан Аллахом к нечести- 
вым людям, не желавшим слушать 
его проповеди (сура 71). Послеко- 
раническая лит-ра содержит под- 
робные повествования о Н., изоби- 
лующие сюжетами и мотивами, 
почерпнутыми из иудейской -тради- 
ции (потоп, сыновья H., его пьян- 
ство и др.). 
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О СВОБОДЕ СОВЕСТИ, ЦЕР- 
KOBHbIX И РЕЛИГИОЗНЫХ 
ОБЩЕСТВАХ — декрет СНК 
РСФСР от 20 января (2 февра- 
ля) 1918, подписанный В. И. Ле- 
HHHbIM; осн. законодат. акт, опре- 
деляющий положение религ. орг- 
ций в СССР. Впервые в истории 
человечества декретом установле- 
на подлинная свобода совести: 
право каждого гражданина испо- 
ведовать любую религию или не 
исповедовать никакой, равенство 
прав и обязанностей граждан не- 
зависимо от их отношения к рели- 
гии, недопустимость применения 
религ. объединениями мер при- 
нуждения или наказания к их CO- 
членам. Декрет закрепил концеп- 
цию равенства всех религий перед 
законом. Вместе с тем декрет 
содержал требование, чтобы ис- 
полнение религ. обрядов не нару- 
шало обществ. порядка и не соп- 
ровождалось посягательствами на 
права граждан. Декретом предус- 
мотрена материальная гарантия 
свободы совести: предоставление 
религ. обществам молитвенных 
зданий и культового имущества в 
бесплатное пользование. Было ка- 
тегорически запрещено издавать 
любые местные законы и поста- 
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новления, к-рые бы стесняли или 
ограничивали свободу совести. 
Важнейшим положением декрета 
являлось требование отделения 
церкви от гос-ва. Одновременно 
декрет провозгласил отделение 
школы OT церкви, подчеркнув 
тем самым светский характер об- 
разования в стране. Осн. положе- 
ния декрета получили развитие 
в законодательстве о  KYAbTAX, 
нашли отражение в Конституции 
GOCCP. 


ОБРЕЗАНИЕ — см. Cynnar. 


ОБРЯДЫ МУСУЛЬМАНСКИЕ — 
комплекс коллективных или инди- 
видуальных ритуал. действий, сос- 
тавляющих основу ислам. культа. 
Нек-рые О. м. сложились под влия- 
нием местных народных обычаев 
и традиций в разл. регионах рас- 
пространения ислама, многие из 
них возникли на основе более древ- 
них традиций и были позже ос- 
вящены исламом. Строго обяза- 
тельными для всех верующих яв- 
ляются соблюдение предписаний 
о пятикратной ежедневной молит- 
ве — салят, посте — саум, палом- 
ничестве в Мекку — хаджж, ми- 
лостыне — закят. Широко рас- 


пространен обряд обрезания — 
суннат, в народных формах рели- 
гии — почитание святых мест, 
осуждаемое офиц. служителями 
культа. В большинстве случаев 
религ. окраску имеют обряды, 
связанные с рождением ребенка, 
возрастными инициациями, сва- 
дьбой, похоронами. С определен- 
ными О. м. связаны и мусульм. 
праздники — ид аль-адха (кур- 
бан-байрам), ид аль-фитр, ашура, 
мавлид, лейлят аль-кадр, мирадж. 
Подавляющая часть О. м. сопро- 
вождается чтением соответствую- 
щих мест Корана, нек-рые (молит- 
ва) — строго определенными поза- 
ми и телодвижениями; в ряде 
случаев совершению О. м. должно 
предшествовать ритуальное омове- 
ние. Важным средством психоло- 
гич. воздействия на верующих яв- 
ляется коллективная молитва в 
мечети. В процессе модернизации 
ислама многие обряды претерпе- 
ли изменения. Нередко нек-рые из 
них используются реакционными 
силами в политич. целях. Под- 
черкивая ислам. характер многих 
народных обычаев и традиций и 
рассматривая их в качестве О. M., 
совр. богословы  противопостав- 
ляют мусульман как представите- 
лям др. религий, так и атеистам. 


ОБЩИНА МУСУЛЬМАНСКАЯ 
см. Умма. 


ОМАР (ок. 591 или 581—664) — 
второй праведный халиф, ставший 
во главе мусульм. общины в 634, 
после смерти Абу Бекра. Один 
из наиболее крупных деятелей 
раннего ислама. Энергично про- 
должил утверждение ислама за 


пределами Аравии, начатое его 
предшественником. За десятилет- 
ний период правления О. ислам 
распространился на Ирак, Сирию, 
Египет и Киренаику (историчес- 
кая область Ливии). При О. кон- 
ституировались все осн. админист- 
ративно-правовые институты Ha- 
чавшей складываться арабо-му- 
сульм. империи, и прежде всего 
ее налогово-податная система. 
Быстрое превращение мусульм. 
общины в теократич. гос-во нашло 
свое формальное выражение в при- 
нятии О. примерно на 19-м году 
хиджры дополнительно к титулу 
халиф еще’и титула амир аль- 
муминин (повелитель правовер- 
ных). В 638 О. лично принял капи- 
туляцию Иерусалима, совершив 
затем демонстративную молитву 
на заброшенном KAMEHHCTOM 
пустыре, в к-рый превратились 
развалины свящ. храма Соломона 
(10 B. дон. 3.), разрушенного рим- 
лянами еще в 70-м г. н. э. Подоб- 
ной акцией О. подчеркнул преем- 
ственный характер ислама по от- 
ношению к предшествующим моно- 
теистич. религиям. В 644 О. был 
убит рабом, не нашедшим у него 
защиты от поборов наместника 
Куфы. В мусульм. предании сло- 
жился идеализированный образ 
О. как создателя всех осн. элемен- 
тов мусульм. гос-ва, правителя, 
при к-ром царила социальная 
справедливость, защитника бедня- 
ков, борца с притеснителями. 


ОМАР ХАЙЯМ Гиясаддин Абу- 
аль-Фатх ибн Ибрахим (ок. 
1048 — после 1122) — персидский 
и таджикский поэт, ученый, мысли- 
тель. В своих философ. сочине- 
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ниях выступает как последователь 
Аристотеля и Ибн Сины. Однако 
наиболее полно осн. черты ориги- 
нального мировоззрения О. X. 
воплотились в его поэтич. твор- 
честве. Состав поэтич. наследия 
О. Х. не выявлен с достаточной 
определенностью. Лучшие из при- 
писываемых ему четверостиший 
(рубаи), получивших широкую из- 
вестность лишь во вт. половине 
19 B., ныне пользуются мировой 
славой и чрезвычайной популяр- 
ностью. Им присущи совершенство 
поэтич. языка, сочетающего в себе 
лаконизм, гармоничную ясность и 
простоту с яркой выразитель- 
ностью, необычайная глубина 
мысли, безупречная логика, ис- 
кренность и большая сила чувства. 
Идеи, заключенные в этих миниа- 
тюрах, не поддаются однозначному 
толкованию. Они затрагивают 
самые кардинальные проблемы 
бытия, побуждают к непредвзя- 
тому, строгому их осмыслению, 
формируют понятие о суверенной 
значимости человеч. личности, 
о внутренней свободе индивида. В 
то же время мн. из этих рубаи 
преисполнены печали, коренящей- 
ся прежде всего в сознании неиз- 
бежности смерти и неприятии мыс- 
ли о возможности TIOCMEPTHOTO 
существования. Эти же воззрения 
поэта служат источником мотивов, 
характерных для ряда четверости- 
ший: призывы к наслаждению, 
к полноте восприятия быстро- 
текущего времени, к отказу от 
упований на ненадежное будущее. 
Многие идеи поэта звучали как 
откровенный вызов основам TOC- 
подствующего мусульм. правове- 
рия. С уничтожающим сарказмом 
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О. Х. клеймил ханжество и лице- 
мерие святош, подвергал осмеянию 
фанатизм и невежество ревнителей 
правоверия. Характерный для него 
прием дерзкого прямого обраще- 
ния к богу как условному персона- 
жу давал поэту возможность паро- 
дировать те представления об 
Аллахе, к-рые утверждались Кора- 
ном и мусульм. богословием. Нек- 
рые комментаторы усматривают в 
этом приеме свидетельство того, 
что О. Х. признавал бытие бога 
как первопричины мира. Сущест- 
вует также традиция суфийского 
толкования стихов О. Х., при к-ром 
отчетливо выраженное вольномыс- 
лие, понимаемое иносказательно, 
превращается в нечто противопо- 
ложное — в стремление к божеств. 
откровению. Основанная на разли- 
чении «явного» и «скрытого» смыс- 
лов поэтич. образов и фигур, такая 
трактовка ‘стихов О. Х. вступает 
в очевидное противоречие с пафо- 
сом свободы и склонностью к скеп- 
тицизму и сомнениям, столь харак- 
терным для автора рубаи. 


ОМЕЙЯДЫ (661—750) — пер- 
вая мусульм. династия халифов 
из рода омейя, основателем к-рой 
стал Муавия. О. продолжили за- 
воеват. походы мусульм. армий: 
была захвачена вся Сев. Африка 
к западу от Египта, завоеван Ма- 
вераннахр, арабы принесли ислам 
на индийскую землю. Военные 
завоевания дали мусульм. об-ву 
большое кол-во рабов, что спо- 
собствовало экономич. развитию 
Халифата. Были достигнуты успе- 
хи и в административно-хозяйств. 
управлении. Но в то же время 
внутри Халифата росло недоволь- 


Иль, 


ство правлением О. Их обвиняли 
в пристрастии к роскоши, в пренеб- 
режении исламом. Гл. силой оппо- 
зиции выступали шииты, обвиняв- 
шие О. в незаконном правлении. 
Требования шиитов поддерживали 
араб. племена Ирака и набожные 
мединцы. Возросло недовольство 
неараб. населения, особенно мава- 
ли — торговых партнеров араб. 
племен. В результате О. были 
свергнуты, но плодами этой победы 
воспользовались Аббасиды — фа- 
ктические организаторы антиомей- 
яд. восстания, к-рым руководил 
Абу Муслим. Один из немногих 
уцелевших от поголовного истреб- 
ления член семьи O., Абдаррахман 
ибн Муавия, бежал в Испанию, 
где ему удалось в 756 основать 
новую ветвь династии О. 


OMOBEHHE, ryca (араб.) — 
предписанный Кораном очистит. 
акт, предшествующий молитве (см. 
Салят). Состоит из обмывания 
чистой водой разл. частей тела, 
лица, полоскания рта и горла и 
т. A., сопровождаемого произне- 
сением молитв. формул. Перед 
пятничной молитвой и др. важны- 
ми религ. действиями (а также 
после «осквернения», долгого пути 
и т. A.) совершается полное О. 
(гусл). При отсутствии воды до- 
пускается «очищение» песком 
(таяммум). Разл. религ. правовые 
школы — мазхабы по-разному 
предписывают способы O., од- 
нако на практике оно совершается 
верующими почти одинаково во 
всех мусульм. странах. 


ОРГАНИЗАЦИЯ ИСЛАМСКОЙ 
КОНФЕРЕНЦИИ, ОИК (Муназ- 


замат аль-мутамар аль-ислами) — 
межгосударств. орг-ция стран 
Азии и Африки. Создана в соот- 
ветствии с решением конференции 
глав гос-в и правительств мусульм. 
стран, состоявшейся в Рабате в 
1969. Объединяет 44 гос-ва и Орга- 
низацию освобождения Палести- 
ны. Членство Афганистана в ОИК 
приостановлено в 1980. Статус 
наблюдателя при ОИК имеет 
«Турецкая республика Северного 
Кипра», провозглашенная в одно- 
стороннем порядке турецкой об- 
щиной Кипра в 1983. С 1975 ОИК 
имеет статус наблюдателя при 
ООН. Высший орган ОИК — кон- 
ференция глав гос-в и правительств. 
Кроме конференции в Рабате про- 
ведено еще 4 конференции: в Лахо- 
ре в 1974, в Мекке и Эт-Таифе 
в 1981, в Касабланке в 1984 ив 
Эль-Кувейте в 1987. В переры- 
вах между этими конференциями 
ежегодно с марта 1970 проводятся 
конференции министров иностран- 
ных дел. Исполнит. орган ОИК — 
Генеральный секретариат, BO3T- 
лавляемый ген. секретарем, штаб- 
квартира к-рого находится в Джи- 
aie (Сауд. Аравия). При ОИК дей- 
ствует ряд специализированных 
комитетов: Комитет по Иеруса- 
лиму, Исламская комиссия NO 
экономическим, социальным и Ky- 
льтурным делам, Постоянный 
комитет по научно-техническому 
сотрудничеству и др. Кроме того, 
в системе ОИК действуют само- 
стоятельные орг-ции, созданные 
по решениям ее конференций: 
Исламский банк развития, Меж- 
дународное исламское агентство 
новостей, Организация исламских 
столиц, Исламский суд справедли- 
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BOCTH и т. п. Принятый в 1972 
устав ОИК устанавливает следую- 
щие цели орг-ции: «укреплять 
исламскую солидарность, сотруд- 
ничество между членами органи- 
зации в экономической, социаль- 
ной, культурной, других жизненно 
важных областях; стремиться к 
ликвидации расовой сегрегации и 
дискриминации, искоренению ко- 
лониализма во всех формах; под- 
держивать международный мир и 
безопасность; координировать уси- 
лия, направленные на поддержку 
борьбы народа Палестины за ос- 
вобождение его земель; защищать 
достоинство, независимость и на- 
циональные права всех мусульман- 
ских народов». Значит. место в 
деятельности ОИК занимает про- 
паганда ислама, организация и 
финансирование центров по изуче- 
нию ислама и араб. языка, между- 
народ. семинаров, публикация из- 
даний по мусульм. тематике, на- 
лаживание контактов с Ватиканом 
и Всемирным советом церквей. 
Большое внимание уделяется 
социально-экономич. проблемам. 
ОИК выступает за признание за- 
конных прав палестин. народа, 
прилагает усилия по урегулирова- 
нию ирано-иракского конфлик- 
та, оказывает помощь африкан- 
ским освободит. движениям в их 
борьбе с апартеидом и расиз- 
мом. Вследствие неоднородного со- 
става и политич. ориентации уча- 
стников установки ОИК зачас- 
тую носят противоречивый харак- 
тер. 


ОРДЕН МУСУЛЬМАНСКИЙ — 
см. Гарика. 


178 


ОРИЕНТАЛИСТИКА (лат. orien- 
talis — восточный) — синоним по- 
нятия «востоковедение». 


ОСМАН ИБН АЛЬ-АФФАН (?— 
656) — третий праведный халиф. 
Один из самых первых последова- 
телей и сподвижников (асхаб) про- 
рока Мухаммеда; происходил из 
рода омейя (см. Омейяды), бога- 
тый купец. Муж Рукайи, дочери 
Мухаммеда. После ее смерти взял 
в жены другую его дочь — Умм 
Кульсум, за что в арабо-мусульм. 
традиции получил уважительное 
прозвище Зу-н-Нурайн (Облада- 
тель двух светочей) . О. стал преем- 
ником халифа Омара в 644 в 06- 
становке, когда медино-меккан- 
ская община, образованная Му- 
хаммедом в 630, фактически прев- 
ратилась в империю, управля- 
вшуюся на местах наместниками 
мединского халифа из числа бли- 
жайших сподвижников пророка. 
Поскольку в принципе все они, от- 
ражавшие интересы тех или иных 
слоев мусульм. об-ва, в ‘равной 
степени могли претендовать на то, 
чтобы стать преемниками Мухам- 
меда, объективно существовала 
почва для возникновения среди них 
междоусобной борьбы за власть. 
Престарелый и малоинициатив- 
ный О. оказался той самой «нейт- 
ральной» фигурой, к-рая лучше 
всего подходила для ситуации, 
предшествующей решит. сраже- 
ниям за власть, и одной из пер- 
вых жертв этих сражений стал он 
сам. В 656 О. был убит в своем 
доме в Медине во время восста- 
HHA, вспыхнувшего в городе. Ma- 
тежами и смутой были охвачены 
практически все гл. провинции 


халифата. Халифат неуклонно 
втягивался в гражданскую войну 
между стремительно  поляризо- 


вавшимися партиями, к-рые обра- 
зовывались вокруг лидеров му- 
сульм. общины, еще совсем недав- 
но единой и сплоченной. С гибелью 
О. война эта разгорелась уже в 
полную силу. Согласно арабо-му- 
сульм. традиции, гл. заслуга О. 
заключается в том, что по его 
приказу был установлен единый 
окончательный текст свящ. писа- 
ния мусульман — Корана. Но этот 
важнейший шаг, предпринятый 
О. с целью консолидации молодо- 
го мусульм. об-ва, не дал тех pe- 
зультатов, на к-рые он, несомнен- 
но, рассчитывал. Более того, 
установление канонич. текста Ко- 
рана, сопровождавшееся отменой 
любых других вариантов проро- 
ческих откровений Мухаммеда, 
зафиксированных письменно или 
хранившихся устно, не только зат- 
рагивало существенные интересы 
влиятельной прослойки професси- 
ональных чтецов Корана (кари), 
к-рые выступали фактически как 
гл. хранители «слова» Аллаха, но 
и лишало разл. группировки му- 
сульман их собственных вариан- 
тов 3TOTO «слова», поскольку 
они становились недействитель- 
ными, если не были включены в 
официальный османовский Коран. 


ОТДЕЛЕНИЕ ЦЕРКВИ ОТ ГО- 
СУДАРСТВА — принцип, про- 
возглашенный революц. буржуа- 
зией, закрепленный законами мно- 
гих капиталистич. стран, но ни в 
одной из них не реализованный 
до конца в связи с заинтересо- 
ванностью буржуазии в освящении 


своей власти. В дореволюц. Рос- 
сии религ. орг-ции находились в 
прямой зависимости от гос-ва и 
официально являлись частью го- 
сударств. аппарата. «Духовными 
делами магометан» ведали мини- 
стерство внутренних дел и губер- 
наторы, к-рые назначали и уволь- 
няли руководителей и членов 
всех четырех духовных правле- 
ний мусульман и мечетское духо- 
венство, осуществляли админист- 
ративный надзор за их деятель- 
ностью. Ha мусульм., как и иное, 
духовенство возлагались обязан- 
ности государств. органов, реги- 
страция актов гражданского сос- 
тояния, ведение книг рождающих- 
ся, бракосочетающихся, умерших 
и выдача метрич. свидетельств; 
рассмотрение дел о прекращении, 
расторжении и действительности 
брака, рождении от законного 
брака; приведение к присяге граж- 
дан и свидетелей в суде; оглаше- 
ние в мечетях царских манифес- 
тов и др. законов. Духовенство 
должно было благословлять царя, 
охранять все его права, преиму- 
щества и законы гос-ва; доносить 
об обнаружении «между мусуль- 
манами вредных и нетерпимых 
правительством толкований и уче- 


ний». Гос-во частично субсиди- 
ровало содержание — духовных 
правлений мусульман, охраняло 


вакуфы наравне с казенным иму- 
ществом, обязывало мечетские об- 
ва содержать духовенство, мечети 
и духовные училища, наделяло 
духовенство льготами. Законода- 
тельство об исповеданиях, вмеши- 
ваясь во внутрицерк. дела, все- 
сторонне регламентировало дея- 
тельность религ. организаций, 
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вероучение и культ. В СССР О. u. 
от г. законодательно закреплено 
декретом СНК РСФСР от 23 янва- 
ря 1918 и соответствующими пра- 
вовыми актами др. союзных рес- 
публик, стало одним из KOHCTH- 
туционных принципов, нашедших 
отражение в первой (1918) и всех 
последующих сов. конституциях. 
Декретами Сов. власти церковь 
была освобождена от исполнения 
каких бы то ни было функций 
государств. органов; отменены ре- 
лиг. клятва и присяга, сопровож- 
дение действий государств. и об- 
ществ. органов любыми религ. це- 
ремониями; —°национализировано 
имущество религ. организаций и 
прекращено их государств. субси- 
дирование. О. ц. от г. осуществля- 
лось на основе ленинских указаний 
о необходимости всестороннего 
учета особенностей историч. раз- 
вития ранее угнетенных народов, 
влияния на них духовенства, о 
недопустимости попыток осуще- 
ствления еще не назревших пере- 
мен. В течение ряда лет брачно- 
семейные и нек-рые другие граж- 
данские дела могли рассматри- 
ваться в шариат. судах, прекра- 
тивших существование после того, 
как граждане сами перестали .B 
них обращаться. В кон. 20-х гг. 
созрели условия и для национали- 
зации вакуфных земель. 


ОТДЕЛЕНИЕ ШКОЛЫ ОТ ЦЕР- 
КВИ — гарантия свободы совести, 
провозглашенная буржуазией, но 
нигде не доведенная до конца в 
связи с ее классовой заинтересо- 
ванностью во влиянии религии на 
подрастающее поколение. В доре- 
волюц. России преподавание рели- 
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гии было обязательным предметом 
во всех государств. и частных шко- 
ax, к-рые были поставлены под 
надзор духовенства. Собственные 
общеобразоват. школы имела 
правосл. церковь и др. конфессии. 
Школы для мусульман подразде- 
лялись на общие начальные (мек- 
теб) и специальные (медресе) для 
подготовки мулл. Они учрежда- 
лись духовными — правлениями, 
к-рые составляли проекты учеб. 
программ и осуществляли надзор 
«как за учением, так и за нрав- 
ственным поведением учителей и 
учеников». Обучение в мектебе но- 
сило преимущественно религ. ха- 
рактер, светским предметам уде- 
лялось незначит. внимание. Они 
создавались при мечетях, заведо- 
вание ими и преподавание в них 
возлагалось законом на мечет- 
ское духовенство. Мусульмане 
могли обучаться лишь в началь- 
ных конфессиональных школах, 
т. к. государств. («русско-тузем- 
ные») училища составляли от их 
количества менее 1%, действовали 
ограничения для поступления му- 
сульман в государств. средние и 
высшие учебные заведения. В 1904 
число грамотных среди населения 
Ср. Азии составляло 5,3%. Декрет 
СНК РСФСР от 23 января 1918 
провозгласил О. wi. OT I. и He- 
допустимость обучения религии во 
всех государств. и обществ., а так- 
же частных учеб. заведениях, 
где преподаются общеобразоват. 
предметы. В регионах традицион- 
ного распространения ислама воп- 
рос об О. ш. от ц. решался по 
мере того, как для этого созрева- 
ли необходимые условия. С разре- 
шения органов власти мектебы 


продолжали действовать до KOH. 
20-х гг., а в нек-рых районах — 
и в нач. 30-х гг., после чего были 
полностью заменены государств. 
общеобразоват. школами, свобод- 
ными от преподавания религии. 
Ст. 4 «Основ законодательства 
Союза ССР и союзных республик 
о народном образовании» предус- 
матривает «светский характер об- 
разования, исключающий влияние 
религии». Ст. 19 Закона СССР «Об 
индивидуальной трудовой деяте- 
льности» запрещает «проведение 
занятий по предметам и курсам, 
не входящим в учебные планы 
общеобразовательных школ, про- 
фессионально-технических, сред- 
них специальных и высших учеб- 
ных заведений СССР», т. е. и по 
обучению религии. Подготовка 


служителей культа осуществля- 
ется в специальных духовных учеб- 
ных заведениях. По закону роди- 
тели могут обучать своих детей 
религии в семье, приглашая для 
этого служителей культа. 


ОХОД — гора близ Медины, у 
к-рой в 625 произошло сражение 
отряда Мухаммеда с мекканцами. 
Превосходящее войско мекканцев 
окружило горстку мусульман во 
главе с раненым Мухаммедом, 
к-рый едва не попал в плен. Тем 
не менее мекканцы, оставив му- 
сульман, вернулись в Мекку. По- 


ражение при О. нанесло тяжелый 


удар по авторитету Мухаммеда... 
Ответом на упреки в его адрес и 
объяснением причин неудачи яви- 
лись аяты 3-й суры Корана. 


TN 


$ 


ПАЛОМНИЧЕСТВО — см. Хаджж. 


ПАНИСЛАМИЗМ — религ. -поли- 
тич. идеология, в основе к-рой 
лежат представления о вненацио- 
нальном, внеклассовом единстве 
всех мусульман, обусловленном 
равенством их «перед лицом Ал- 
лаха», и необходимости объедине- 
ния мусульман в рамках единого 
теократич. гос-ва — халифата. 
Доктрина П. была выдвинута в 
нач. 70-х годов прошлого века 
турец. просветителем, членом об-ва 
«Новых османов» Намык Кемалем 
как средство идеологич. мобилиза- 
ции самосознания мусульм. масс 
перед лицом колониальной опас- 
ности. В ее основу был положен 
тезис о руководящей роли ислама 
как в духовной, так и в обществ. 
жизни. Халиф рассматривался как 
руководитель мусульман всего ми- 
ра. Эти идеи нашли дальнейшее 
развитие у Джамаль ад-Дина 
аль-Афгани, к-рый использовал их 
в антиколониальной пропаганде. 
Однако, как отмечал В. И. Ленин, 
Il. кон. 19 — первой четверти 20 в. 
стремился соединить борьбу про- 
тив колонизаторов с защитой ин- 
тересов ханов, помещиков и мулл. 
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В дальнейшем П. претерпел опред. 
трансформацию. Эксплуататор. 
классы выдвигают на первый план 
реакц. стороны Il. В 50—60-е гг. 
20 в. панисламист. лозунги пыта- 
лись использовать империалистич. 
силы для сколачивания антиком- 
мунистич. блоков гос-в с консер- 
вативными режимами. В кон. 
60 — нач. 70-х гг. возрожденная 
идеология Il. стала идейной осно- 
вой движения исламской солидар- 
HOCTU. 


ПАРАНДЖА (от араб. фаранд- 
жи — верхняя свободная одеж- 
да) — уличная одежда у таджичек 
и узбечек (преимущественно в TO- 
родах) в виде халатообразной 
накидки, окутывающей всю фигуру 
с головы до ног, с длинными лож- 
ными рукавами, скрепленными 
концами на спине; спереди наде- 
вается закрывающая лицо сетка — 
чачван. Обычай ношения П. и чач- 
вана поддерживается исламом, 
требующим максимального сокры- 
тия лица и фигуры женщины. 
В республиках сов. Востока жен- 
щины решительно отказались 
носить П. и др. одеяния, унижаю- 
щие их достоинства (см. Хиджаб). 


ПАСДАР (перс. 
военно-политич. орг-ции «Корпус 
стражей исламской революции» 
(«Сепахе пасдаране энгелабе эс- 
лами»). В Исламской Республике 
Иран «Корпус стражей» создан по- 
сле февраля 1979 правящей вер- 
хушкой духовенства из преданных 
ей людей в качестве противовеса 
армии и для подавления внутрен- 
них выступлений против режима. 
Численность П.— более 350 тыс. 
чел. (больше, чем армия). Статья 
150 конституции ИРИ определяет 
функции «Корпуса стражей» как 
«охрану революции и ее завоева- 
ний», наделяет его теми же пра- 
вами и обязанностями, что «и 
другие вооруженные силы», пред- 
писывает Il. опираться на «брат- 
ское сотрудничество и координа- 
цию» с иран. армией. Однако П. 
уделяется больше внимания со 
стороны религ.-политич. руковод- 
ства страны как в плане их мораль- 
ной поддержки, так и материально- 
го обеспечения. 


страж} — член 


ПЕТРУШЕВСКИЙ Илья Павло- 
вич (1898—1977) — сов. ученый- 
иранист, специалист по эпохе фео- 
дализма на Бл. Востоке, признан- 
ный авторитет в области источни- 
коведения и историографии. В об- 
ширном научном наследии П. 
(им опубликовано более ста ра- 
бот) особое место принадлежит 
монографии «Ислам в Иране УП— 
XV вв.» (Л., 1966), раскрывающей 
на основе араб. и персид. источ- 
ников процесс проникновения и 
утверждения ислама в Иране. За- 
думанная как учеб. пособие для 
студентов YH-TOB, книга стала 
первой в сов. историографии рабо- 


той, в к-рой обобщены результаты 
исламоведч. исследований 19— 
20 вв. по широкому кругу проблем, 
связанных с происхождением ис- 
лама, разработкой его вероучит. 
принципов, ритуала, мусульм. пра- 
ва, возникновением направлений, 
течений, школ в исламе. 


ПИР (nepc.— старец) — глава су- 
фийского братства (равнозначно 
терминам шейх, муршид, устаз, 
ишан), наставник послушников 
(мюридов), к-рые ему «вручают 
руку», т. е. обязуются следовать 
предписаниям 1].; святой — по- 
кровитель к.-л. занятия; старшина 
ремесленников. 


ПОСЛАННИК АЛЛАХА — см. 


Расул. 
ПРАВЕДНЫЕ ХАЛИФЫ 
(араб.— ал-хуляфа ар-раши- 


дун) — четыре наиболее почитае- 
мых в суннитском исламе халифа: 
Абу Бекр, Омар, Осман и Али. 


ПРАВО МУСУЛЬМАНСКОЕ — 
см. Фикх, Шариат. 


ПРАВОВЕРИЕ. В исламе П. оп- 
ределяется выражением ‹«ад-дин 
аль-кавим», однако понятие это 
относительное и на протяжении 
всей истории ислама было предме- 
том острой религ.-политич. полеми- 
ки. Относительность понятия П. 
обусловлена тем, что ислам не знал 
ни религ. института (как, Halip., 
церковь в христианстве), ни еди- 
нолич. главы, постановления к-рых 
по религ. вопросам были бы обяза- 
тельны для всех мусульман. Фор- 
мирование обществ. мнения по 
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религ. вопросам осуществлялось 
не государств. или религ. учреж- 
дениями, а частными лицами, бо- 
гословами и факихами, чей авто- 
ритет основывался на их религ. 
знаниях. Отсутствие общепризнан- 
ных критериев в определении 11., 
обусловленное также неопределен- 
ностью в этом вопросе осн. источ- 
ников ислам. вероучения — Кора- 
на и сунны, вели к разномыслию 
среди последователей разных 
школ. Одно и то же мнение (напр., 
признание предопределения) ква- 
лифицировалось последователями 
разных школ то как П., освящен- 
ное авторитетом Корана и сунны, 
то как «заблуждение», отход от П. 
В исламе никогда не было единой, 
общепризнанной богословско-пра- 
вовой школы, учение к-рой могло 
бы рассматриваться как П. В этом 
отношении к исламу неправомерно 
применять христ. понятия «орто- 
доксия», «ортодоксы», как это 
делают нек-рые западные и оте- 
честв. исламоведы, говоря о гос- 
подствующем большинстве в исла- 
ме — суннитах. Вместе с тем, 
опираясь на предание со слов Му- 
хаммеда о том, что из 73 общин, на 
к-рые распадется ислам, только 
одна будет следовать его образу 
мыслей и действий, MYCYJIbM. 
богословы разных школ пытались 
доказать, что именно их едино- 
мышленники идут верным путем, 
исповедуют истинную веру. На- 
иболее активно на роль храните- 
лей Il. претендовали ханбалиты, 
сформировавшие в 10 в. свои кри- 
терии П. Вынужденные констати- 
ровать наличие в исламе разно- 
гласий, суннит. богословы стреми- 
лись определить осн. положения 
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П., непризнание к-рых долж HO рас- 
сматриваться как «заблуждение» 
и отклонение от П. При этом они 
выделяли частные вопросы, рас- 
хождения по к-рым не влекло за 
собой, по их мнению, отклонения 
от П. Они пытались определить и 
категории мусульман, следующих 
П. В нач. 11 в. халиф аль-Кадир 
издал в Багдаде «символ веры», 
подписанный 400 богословами, в 
к-ром были изложены основы П., 
обязательные для всех мусульман. 
Однако эта мера, направленная на 
установление религ.-политич. един- 
ства мусульман, не смогла устра- 
нить идейные расхождения в HC- 
ламе, отражавшие соперничество 
различных религ.-политич. груп- 
пировок и богословско-правовых 
школ. Проблема П. оказалась в 
исламе неразрешимой. 


ПРАЗДНИКИ МУСУЛЬМАН- 
СКИЕ — см. Мусульманские праз- 
дники. 


ПРЕДАНИЕ — см. Сунна, Ахбар. 


ПРЕДЕЛЫ ОСУЩЕСТВЛЕНИЯ 
СВОБОДЫ — ВЕРОИСПОВЕДА- 
НИЯ (РЕЛИГИИ) — юридичес- 
кие ограничения свободы веро- 
исповедания (С. в.) в интересах 
об-ва и граждан. Бурж. концеп- 
ции С. в. предусматривают сле- 
дующие «естественные» границы 
С. в.: она предоставляется по 
достижении возраста, гарантирую- 
щего умств. и нравств. зрелость 
человека; религ. убеждения не 
освобождают от повиновения зако- 
нам; на религ. обряды и собрания 
распространяются законоположе- 
ния о процессиях и публичных 


собраниях, изданные в интересах 
обществ. безопасности; гос-во мо- 
жет не допускать религ. учений, 
противоречащих законам и нрав- 
ственности, религ. обрядов, от- 
правление к-рых связано с наруше- 
нием обществ. порядка и интере- 
сов; гос-во может регулировать по- 
рядок образования религ. обществ 
и контролировать их деятельность. 
В соответствии со ст. 18 Между- 
народного пакта о гражданских и 
политических правах С. в. может 
быть подвергнута ограничениям, 
установленным законом и необхо- 
димым для охраны обществ. безо- 
пасности, обществ. порядка, здо- 
ровья и морали, осн. прав и свобод 
других граждан. Такие ограниче- 
ния установлены конституциями 
и другими законами совр. гос-ва, 
в т. ч. советским правом. Даже по 
закону церковного гос-ва Ватикан 
церемонии и процессии в обществ. 
или открытых для публики местах 
допускаются лишь с согласия 
губернатора. Свободное отправле- 
ние религ. обрядов в СССР обес- 
печивается постольку, поскольку 
они не нарушают обществ. TIO- 
рядка и не сопровождаются пося- 
гательствами на права граждан. 
В случаях таких нарушений го- 
сударств. органы могут принимать 
меры по обеспечению обществ. 
порядка и прав граждан. Молитв. 
собрания, обряды и церемонии 
культа вне специально приспособ- 
ленных для этого помещений, а 
также религ. шествия, обряды и 
др. церемонии культа вне места 
нахождения религ. объединения 
совершаются с разрешения испол- 
кома рай., гор. Совета народных 
депутатов. Получив  соответст- 


вующее ходатайство, исполком 
может принять меры по обеспече- 
нию обществ. порядка во время 
совершения собрания или церемо- 
нии вне молитв. здания, проверить 
соответствие санитарным и др. тре- 
бованиям помещения, специально 
не приспособленного для про- 
ведения религ. обрядов. Преступ- 
лением, по сов. праву, является 
«организация или руководство 
группой, деятельность которой, 
проводимая под видом TIPONO- 
ведования религиозных вероуче- 
ний и исполнения религиозных 
обрядов, сопряжена с причине- 
нием вреда здоровью граждан или 
с иными посягательствами на 
личность или права граждан, либо 
с побуждением граждан к отказу 
от общественной деятельности 
или исполнения гражданских обя- 
занностей...». 


ПРЕДОПРЕДЕЛЕНИЕ — см. Ка- 
дар. 


ПРОПОВЕДЬ — см. Xyröa. 


ПРОТИВОРЕЧИЯ В КОРАНЕ — 
несовместимые по смыслу аяты. 
В Коране отмечено существование 
высказываний, открытых для разл. 


толкования: «В нем есть стихи, 
расположенные в порядке, кото- 
рые — мать книги; и другие — 


сходные по смыслу (допускающие 
разные толкования.— Авт.) » (3:5). 
Указан и принцип отбора: «Всякий 
раз, когда мы отменяем стих или 
заставляем его забыть, мы приво- 
дим лучший, чем он, или похожий 
на него» (2:100). Более поздние 
аяты отменяют более ранние. Су- 
ществует специальная богослов. 


185 


дисциплина — илм ан-насих ва-ль- 
мансух (наука об отменяющем и 
отмененном), исследующая про- 
тиворечивые пары аятов, к-рых 
обычно насчитывают около 200. 
Выделяются аяты, отмененные и 
исключенные из Корана, изменен- 
ные аяты и аяты отмененные, но 
сохраненные в тексте. Обычно они 
касаются вопросов ритуала и пра- 
ва. Самые авторитет. трактаты на 
эту тему принадлежат Ибн Саламе 
(ум. в 1019) и Ибн Тахиру (ум. 
в 1039). Существует традиц. 
мусульм. схема последовательно- 
сти «ниспослания» сур и аятов, 
не всегда единая и достоверная. 
Многие П. в К. вызваны проти- 


воречивостью самой ислам. догма- 
тики. Такими ее догматами, как 
предопределение, свобода воли, об- 
раз Аллаха и т. д. Нередко их 
используют для доказательств сво- 
их идей даже противоположные 
течения мусульм. мысли. Часто 
они отражают разл. взаимодопол- 
няющие противоречивые стороны 
одного сложного явления. Такое 
диалектическое единство обычно 
для многих свящ. текстов. Ссылки 
на П. в К. в дискуссиях с мусуль- 
манами малоэффективны, ибо их 
наличие признается и изучается 
богословием. 


ПЯТНИЦА — см. Джума. 
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«РАБИТА АЛЬ-АЛЯМ АЛЬ-ИС- 
ЛАМИ» — ежемес. журн. Лиги 
исламского мира. Издается в 
Мекке на араб. и англ. языках. На 
его страницах публикуются религ.- 
политич. и теологич. материалы. 
Мн. статьи посвящаются про- 
паганде идей панисламизма, ис- 
лам. гос-ва, ислам. экономики. 


РАДЕНИЯ — см. Зикр. 


РАДЖАБ — седьмой месяц му- 
сульм. лунного календаря (один из 
четырех доисламских свящ. меся- 
цев), в к-рый совершалось «малое 
паломничество» в Мекку. В исламе 
закрепилось представление об осо- 
бом значении поста в отдельные 
дни Р. Считалось, напр., что 
пост 27Р., когда, согласно легенде, 
Мухаммед был перенесен в Иеру- 
салим (см. Kydc, Мирадж), а затем 
вознесен на небеса, в ритуальном 
отношении равен 60 месяцам поста 
или ста ночам поста. Существо- 
вало мнение, что в месяц Р. Мухам- 
мед был зачат или рожден и по- 
лучил первое откровение. В P. от- 
мечались также дни рождения 
Ибрахима (Авраама), Исы (Иису- 
са) и еще множество памятных 
дат. В народном исламе пост и OCO- 
бые акты благочестия в месяц Р. 


пользовались большой популяр- 
ностью, хотя нек-рые религ. авто- 
ритеты и отвергали их как «предо- 
судительное новшество». 


РАЗИ (Абу Бакр Мухаммед ибн 
Закария ар-Рази; 865—925 или 
934) — ученый-энциклопедист, 
врач, философ, один из крупней- 
ших представителей ср.-век. свобо- 
домыслия. Онтология Р. основана 
на учении о пяти вечных началах: 
творце, душе, материи, времени и 
пространстве. Р. постулировал су- 
ществование абсолют. пространст- 
ва и абсолют. времени, образова- 
ние материальных вещей объяснял 
сочетанием неделимых частиц. Для 
гносеологии Р. характерны отказ 
от слепого следования авторите- 
там, борьба с мистич. предрассуд- 
ками в истолковании природных 
явлений, упор на эксперименталь- 
ные методы исследования, вера в 
беспрерывный прогресс человеч. 
знания. Следуя учению Платона о 
душе, Р. в своей «духовной медици- 
не» призывает подчинять расти- 
тельную душу (источник вожде- 
лений) и животную душу (источ- 
ник гнева) душе разумной и во 
всем соблюдать меру. Поскольку 
разумом наделены все люди, учил 
OH, нет нужды в пророках, якобы 
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ведущих людей по праведному 
пути на основе принципов, черпае- 
мых из иного источника, нежели 
человеч. разум. Притязания на 
монопольное владение истиной 
каждого из множества вероучений, 
объявляющих основателей др. 
религий обманщиками, ведет толь- 
ко к конфликтам и войнам. Поэто- 
му ни одна группа людей не имеет 
права диктовать свои убеждения 
другим, ссылаясь на авторитет 
своего пророка. Р. вскрывает про- 
тиворечия как между разл. рели- 
гиями, одинаково притязающими 
на божеств. происхождение, так и 
внутри каждой из них. Свящ. писа- 
ния, заявляет P.,— это собрания 
древних легенд, полных неувязок 
и нелепостей, и верить в них могут 
разве что дети, женщины и умали- 
шенные мужчины. Причину живу- 
чести религ. предрассудков мысли- 
тель видит в силе традиций и при- 
вычки, а также во влиянии, к-рым 
пользуются в гос-ве священнослу- 
жители, насаждающие эти пред- 
рассудки в народе и чинящие кро- 
вавую расправу над разоблачаю- 
щими их вольнодумцами. Учение 
P., подрывающее авторитет про- 
POKOB, вызвало возмущение не 
только среди суннит. богословов- 
догматиков, но и у исмаилитов, 
поскольку и их религ.-политич. 
взгляды покоились на авторитете 
имамов. Возможно, идеи Р. легли 
в основу написанного на лат. языке 
ср.-век. памфлета «О трех обман- 
щиках» (о Моисее, Иисусе и 
Мухаммеде). В течение ряда сто- 
летий и на Востоке и в Европе Р. 
пользовался также большой 
популярностью как ученый-ме- 
AHK. 
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РАЙ — см. Джанна. 


РАЙ (араб.— мнение) — личное 
мнение в вопросах фикха, возмож- 
ность применения к-рого в качестве 
одного из источников мусульм. 
права (см. Усуль аль-фикх) 
оспаривается представителями 
нек-рых суннит. мазхабов. 


РАКАТ (араб.) — цикл произно- 
симых на араб. языке формул, а 
также молитвенных поз и ДВи- 
жений, составляющий основу му- 
сульм. молитвы (см. Caaar). 
В каждую из пяти обязат. дневных 
молитв входит от двух до четырех 
Р., дополнит. ночная молитва 
включает до тринадцати Р. В слу- 
чае физич. невозможности выпол- 
нения молящимся движений, пред- 
писанных традицией, можно огра- 
ничиться их мысленным повторе- 
нием. 


РАМАДАН; pamasan — девятый 
месяц мусульм. лунного календа- 
ря, месяц поста (см. Саум), один 
из четырех доисламских свящ. 
месяцев. Согласно преданию, в 
одну из ночей Р. Мухаммеду было 
ниспослано первое откровение. По 
поводу даты «ночи могущества» 
существуют расхождения. Поэто- 
му принято все нечетные ночи 
последних десяти суток Р. посвя- 
щать делам благочестия. Народ- 
ный ислам признает «ночью мо- 
гущества» 27 Р. Считается, что в 
эту ночь Аллах принимает реше- 
ния о судьбах людей. Праздник 
«ночи могущества» (лейлат аль- 
кадр) сохранил черты древнеараб. 
новогоднего торжества. С Р. свя- 
зано также много др. знаменат. 


дат, в TOM числе дни рождения и 
смерти Али, день рождения Хусей- 
на — внука пророка. Окончание 
поста отмечается праздником ид 
аль-фитр (ураза-байрам). 


РАСУЛ (apa6.— посланник) — 
один из двух терминов, к-рыми в 
исламе обозначается Мухаммед, 
считающийся пророком (наби) и 
посланником (расулом) Аллаха. 
Термин наби предполагает прямую 
связь Мухаммеда с божеством и 
вещание от его имени, термин Р.— 
исполнение Мухаммедом божеств. 
миссии (рисала) по проповеди 
истинной веры и обращению людей 
в нее. Признание Мухаммеда 
посланником (расулом) Аллаха — 
один из гл. догматов ислама. 


РАФИДИТЫ, рафизйты (от араб. 
рафид — отвергающий, оставляю- 
щий) — одно из распространен- 
ных прозвищ шиитов, прежде всего 
имамитов. По мнению одних CP.- 
век. авторов, первыми Р. были 
сабаиты, «крайние» приверженцы 
Али, не признававшие («отвергав- 
шие») законность правления Абу 
Бекра и Омара. Др. авторы назы- 
вали Р. шиитов Куфы, к-рые «OT- 
вергли» притязания на имамат 
Зейда ибн Али на том основании, 
что он признал первых двух хали- 
фов. После обособления зейдитов 
Р. стали называть гл. обр. шиитов- 
HMAMHTOB, «отвергающих» закон- 
ность правления Омейядов и 
Аббасидов. Сунниты употребляют 
это прозвище в негативном, бран- 
ном значении. 


«РЕВОЛЮЦИЯ И ЦЕРКОВЬ» — 
журнал, издавался в 1919—24 в 


 лежность людей, 


Москве VIII отделом Наркомата 
юстиции, занимавшимся практич. 
вопросами отделения церкви от 
гос-ва и школы от церкви. Освещал 
религ. жизнь страны, давал юри- 
дич. объяснение конкретных ситуа- 
ций в области религии и церкви 
применительно к местным услови- 
ям. В частн., о правах и статусе 
шариат. судов в районах распро- 
странения ислама, действовавших 
в то время наряду со светскими 
судами, о правах мечети в обуче- 
нии детей, о церковном (мечет- 
ском) имуществе, об отношении 
Сов. власти к религ. объединениям 
и т. п. Публиковал статьи, осве- 
щающие отношение партии и гос- 
ва к религии и церкви. Гл. редак- 
тором журнала был П. А. Краси- 
ков, сотрудниками — эксперты 
VIII отдела Наркомюста И. А. 
Шпицберг и М. В. Галкин. 


РЕЛИГИОЗНОЕ И НАЦИО- 
НАЛЬНОЕ. В сознании нек-рых 
групп людей в регионах традицион- 
ного распространения ислама Р. и 
н. существуют нераздельно, му- 
сульм. обряды, ритуалы, нравств. 
предписания воспринимаются как 
национальное достояние. Объяс- 
няется это тем, что на протяжении 
длит. периода времени ислам здесь 
был господств. формой идеологии. 
Под его контролем находились са- 
мые разные стороны обществ. и 
личной жизни. Он вплелся в нацио- 
нальное самосознание народов, ос- 
тавил заметный след на развитии 
их культуры, быта, традиций. В 
свою очередь, религия испытала на 
себе немалое влияние этнических 
моментов. Национальная принад- 
исповедующих 
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ислам, наложила опред. отпечаток 
на мусульм. культ. и религ. тради- 
ции. Религ. орг-ции заинтересова- 
ны в том, чтобы связь между P. и 
н. не ослаблялась, а усиливалась. 


В этом они видят сегодня один из | 


важнейших путей сохранения по- 
зиций религии. Они стремятся под- 
держивать и распространять бы- 
тующее у части граждан нашей 
страны представление об исламе 
как неотъемлемом элементе нацио- 
нальной жизни народов Сов. Вос- 
тока. С этой целью служители 
культа, в частн., пересматривают 
с религ. позиций историю соответ- 
ствующих народов и пытаются 
внедрить в сознание масс мысль о 
невозможности сохранения их са- 
мобытной национальной культуры 
и традиций вне ислам. религии. 
По их представлениям, без ислама 
якобы невозможно само существо- 
вание народов Сов. Востока. Опыт 
развития социалистич. наций в 
Сов. Союзе начисто опровергает 
такие суждения. Он свидетельству- 
ет о том, что, чем больше наций 
освобождается от влияния религии 
на обществ. и культур. жизнь, 
тем больших успехов она добивает- 
ся в экономич. и культур. разви- 
тии. В свою очередь, чем больших 
успехов добивается нация в своем 
развитии, чем больше раскрывают- 
ся ее потенциальные возможности, 
тем большая часть людей, входя- 
щих в нее, становится свободной 
от религ. предрассудков. Такова 
закономерность взаимоотношений 
Р. ин. Ускорению этого объектив- 
ного процесса способствует интер- 
национализация всех сторон об- 
ществ. жизни, бурно протекающая 
в социалистич. об-ве. В этих усло- 
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виях положение религии, и в 
частн. ислама, становится весьма 
противоречивым. С одной стороны, 
мусульм. религ. орг-ции не могут 
не считаться с процессом интер- 
национализации обществ. жизни 
и даже в какой-то мере приветство- 
вать его, т. к. он объективен и зако- 
номерен, способствует прогрессу 
наций, их взаимообогащению. 
Верующие не только поддержива- 
ют этот процесс, но и принимают 
непосредственное участие в его 
протекании. С др. стороны, про- 
цесс  интернационализации об- 
ществ. жизни подрывает учение 
ислама, способствует секуляриза- 
ции населения, и потому мусульм. 
религ. орг-ции заинтересованы в 
противодействии его осуществле- 
нию. Их деятельность по сохра- 
нению религ. обрядов и ритуалов, 
по распространению ислам. вероу- 
чения, проповедь ислам. исключи- 
тельности объективно препятст- 
вует развертыванию этого прогрес. 
процесса. Отсюда понятно, что 
преодоление религ. идеологии и 
психологии является одним из 
условий дальнейшего сближения 
социалистич. наций и народностей. 
Это диктует необходимость все- 
мерного улучшения научно-атеи- 
стич. и интернационального воспи- 
тания населения, воспитания каж- 
дого гражданина Сов. Союза в 
духе социалистич. интернациона- 
лизма и сов. патриотизма, форми- 
рования у каждого сов. человека 
цельного марксистско-ленинского 
мировоззрения. Сочетание интер- 
национального и атеистич. воспи- 
тания открывает возможность от- 
делить национальное от религиоз- 
ного, нейтрализовать идеи нацио- 


нальной исключительности, O60- 
собленности, проповедуемые ча- 
стью духовенства, создать надеж- 
ный заслон на пути проникновения 
в сознание подрастающих поколе- 
ний националистич. и религ. пред- 
рассудков. 


РИБА (араб.) — ростовщичество, 
ссудный процент, запрещаемые 
Кораном. Уже в средневековье 
этот запрет обходили либо с по- 
мощью юридич. ухищрений, либо 
за счет введения дополнит. KOM- 
мерческих операций (напр., пере- 
продажи) с целью узаконивания 
получения процента. Нек-рые му- 
сульм. правоведы выделяли закон- 
ный (риба аль-фадль) и незакон- 
ный (риба ан-насия) процент. 
В связи с ростом капиталистич. 
отношений в странах мусульм. 
Востока все более усиливается 
заинтересованность имуществен- 
ных слоев в пересмотре отноше- 
ния K P., Т. к. запрет на взимание и 
получение ссудного процента тор- 
мозил развитие капиталистических 
национальных кредитно-финансо- 
вых систем. В кон. 19 в. египетский 
муфтий Мухаммед Абдо издал 
фетву, в к-рой говорилось о TOM, 
что банковские операции, связан- 
ные с получением процента и 
денежными вкладами, не являются 
ростовщичеством. Тем не менее 
во многих мусульм. странах в пос- 
ледующие десятилетия продолжа- 
лась острая полемика относитель- 
но Р. Совр. мусульм. идеологи 
интерпретируют запрет на Р. как 
регулятор экономич. жизни, ут- 
верждая, что с его помощью воз- 
можно создание «справедливого 
ислам. об-ва», в к-ром, т. обр., бу- 


дут исключены нетрудовые доходы. 
При этом выработан ряд специаль- 


ных принципов (см. Мушарака) 
функционирования «беспроцент- 
ных» ислам. банков, позволяю- 


щих получать ссудный процент, 
не нарушая запрета на Р. 


РИБАТ — см. Текке. 


РОУЗЕ (перс.) — повествование о 
«доблестной жизни и набожно- 
сти» и мученической кончине шиит. 
имамов (ни один из к-рых, соглас- 
но преданиям, не умер естествен- 
ной смертью), и в первую очередь 
об имаме Али и имаме Хусейне. 
Введение роузехани (публичное 
чтение Р. речитативом) относится 
к 16 B., когда стало известно сочи- 
нение шиит. богослова Хатефи 
«Роузат аш-шухада» («Сад муче- 
нически погибших за веру»), 
повествующее о жизни религ. ли- 
деров шиизма. Р. читается спе- 
циальными служителями культа — 
роузеханами во время празднеств 
и совершения разл. религ. обрядов, 
вт. ч. во время поста в рамадан 
и в период ашуры. Чтение Р. во 
время ашуры получило также 
название таазиехани, т. к. сопро- 
вождает религ. мистерию тазия. 
В совр. условиях чтение Р. часто 
сопровождается проповедями, 
содержащими отклики на политич. 
события. 


РУЗА — см. Саум. 


РУМИ (Джалал ад-дин Руми; 
1207—1273) — перс. мистик и 
поэт, по прозвищу Мавлана («Наш 
господин»), основатель и  He- 
формальный руководитель суфий- 
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ского братства мавлавия. Р. yHac- 
ледовал от отца пост руководителя 
центр. медресе г. Конья (Малая 
Азия), совершенствовал свои зна- 
ния в богословии в Халебе и Да- 
маске, стал известным богословом. 
В 1244 судьба свела его с бродя- 
чим суфийским проповедником 
Шамс ад-дином Табризи, чьи 
проповеди оказали на Р. столь 
сильное воздействие, что он избрал 
путь суфия. Мировоззрение Р. 
было синкретичным. Он не создал 
своей концепции мистич. пути. 
Вопреки многим мистикам Р. не 
отрицал мусульм. ритуальную 


практику (посты, молитвы) и даже 
считал ее обязательной для каждо- 
го суфия. В то же время введенное 
им в братстве мавлавия широкое 
применение во время коллективных 
радений музыки, пения и танцев 
открыто нарушало предписания 
шариата. Р. оставил большое ли- 
терат. наследие, среди к-рого наи- 
большей известностью пользуется 
мистич. поэма «Маснави-и мана- 
ви» («Поэма о сокрытом смыс- 
ле») — своего рода энциклопедия 
суфизма в стихах. Сам автор счи- 
Tal, что его поэма раскрывает 
тайный смысл Корана. 


FON 


$ 


СААДИЯ, джибавийя — араб. су- 
фийское братство, основанное в 
нач. 14 в. в Дамаске (Сирия) 
Саад ад-дином аль-Джибави (ум. 
в 1336). С. первоначально была 
семейным братством, т. е. его 
руководители происходили из од- 
ной семьи основателя. Центр. оби- 
тель (завия) находилась в Дамас- 
ке. Отец Саад ад-дина аль-Джи- 
бави шейх Юнус аш-Шайбани 
(ум. в 1283) сам основал братство 
юнусия, к-рое в 18 в. влилось в 
С. Вслед за осман. завоеваниями 
С. из Сирии распространилось в 
Палестине, в Египте, на Балканах 
и в Турции, где С. имела много 
обителей (TeKKé) в Стамбуле и 
его окрестностях. Осман. султаны 
жаловали обителям податные 
привилегии, учреждали вакфы 
в их пользу и освобождали членов 
С. от воинской повинности. В 19 в. 
в Сирии С. раскололось на полно- 
стью независимые отдельные вет- 
ви. В ср. века за представителями 
С. укрепилась слава исцелителей 
от сумасшествия и пожирателей 
ядовитых змей. В 19в. в Египте С. 
пользовалось значит. влиянием 
среди город. низов, к-рые прини- 
мали активное участие в обряде 
доса («попирании»): 300 членов С. 
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ложились лицом вниз на землю, а 
шейх С. верхом на лошади медлен- 
но ехал по их спинам. Члены С. 
носили длинные волосы, а турецкие 
саадии — еще и тюрбаны желтого 
цвета. С. исповедует суровый 
аскетизм. Формула зикра состоит 
из трех слов: Аллах, йа хайй (0, 
вечно живой), йа даим (о, вечный). 
Ныне С. действует с разной сте- 
пенью активности в Египте, Сирии, 
Югославии, Албании. 


САБЗПУШ — см. Ceüuo. 


САБИР (псевд.; наст. имя Мирза 
Алекпер Таирзаде; 1862— 1911) — 
азербайджанский  NO3T-CATHPHK. 
Выступал на страницах сатирич. 
журн. «Молла Насреддин» под 
псевд. Хоп-хоп (Удод). В 1914 са- 
тирич. стихи С. были опубликованы 
в виде сб. под названием «Хоп- 
хоп-наме». Объектом сатиры С. 
выступали религ. фанатики, слу- 
жители культа, патриархальные 
отцы семейств, лицемерные муллы, 
все, кто стоял на пути прогресса. 
С. считал религию и религ. фана- 
тизм осн. причиной всех бедствий 
народа, называл служителей куль- 
та прислужниками помещиков и 
буржуазии. В своих политич. 
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сатирах С. раскрывал сговор 
самодержавия с духовенством, 
критиковал политику Российской 
империи по отношению к освобо- 
дит. движению в странах Бл. Во- 
стока, обличал деспотизм турец. 


султана, происки международ. 
реакции. 

САБЛУКОВ Гордий Семенович 
(1804—1880) — рус. востоковед, 


проф. Казанской духовной акаде- 
мии. Будучи христ. миссионером, 
С. написал несколько трактатов, 
вт. ч. по изучению сравнительного 
(христианского и мусульманского) 
богословия и Корана. Известность 
ему принес перевод Корана на 
рус. язык (издан в Казани в 1877), 
к-рый в свое время считался 
лучшим переводом с араб. языка 
и выдержал три издания (третье 
в 1907). Отличаясь доступностью 
для читателей своего времени в 
понимании рус. текста, перевод С. 
ныне, однако, не отвечает тре- 
бованиям совр. науки. С одной 
стороны, он насыщен христ. фра- 
зеологией и понятиями, не пере- 
дающими специфику ислама как 
религии, а с другой — в понимании 
араб. текста он полностью зависим 
от толкований поздних мусульм. 
комментаторов, гл. обр. татар. 
богословов, религ. представления 
к-рых отражали иной уровень 
материальной и духовной жиз- 
ни, чем зафиксированный в Ko- 
ране. 


САДАКА (араб.) — милостыня в 
форме единовременных денежных 
пожертвований или отчислений 
части доходов, одна из обязан- 
ностей каждого мусульманина. С. 
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используется для помощи нищим, 
беднякам, путешествующим, а так- 
же ведущим «священную войну» 
(джихад). Может передаваться 
прямо дарителем или распреде- 
ляться через духовных лиц. Тор- 
жественная раздача С. является 
важной частью ритуала гл. му- 
сульм. праздников. Милостыня 
раздается также во время посеще- 
ния мечети. В раннем исламе С. 
рассматривалась как налог (за- 
KAT) на скот. В представлении 
верующих С. является актом, 
очищающим от греха. 


САДЖЖАДА — см. Мусалла. 


САЙД АХМАД-ХАН (1817 — 
1898) — обществ. деятель, религ. 
реформатор. Основал  MYCYJIBM. 
колледж в Алигархе, в к-ром ин- 
дийская молодежь получала совр. 
светское образование, и несколько 
газет, внес вклад в развитие прозы 
на языке урду. С. A.-x. стоял на 
позициях деизма, был сторонником 
модернизации ислама. Духом веро- 
терпимости пронизано его учение 
О «самопомощи» — служении че- 
ловека обществ. благу и «нацио- 
нальной солидарности». Выступал 
за единение индийского народа. 
Идейное наследие С. A.-x. противо- 
речиво, поэтому к нему обращают- 
ся, с одной стороны, индуистские 
и мусульм. коммуналисты, a с др.— 
прогрессивные и демократические 
круги в борьбе против обскуран- 
тизма и реакции. 


САЛЯМ, салам (apa6.) — поже- 
лание мира и благополучия; крат- 
кая форма мусульм. приветствия 
ас-саляму алейкум (мир вам), на 
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к-рое следует ответ Ba алей- 
кум ас-салям (и вам мир) или 
более пространно ва алейкум ас- 
салям ва рахмату-ллахи ва бара- 
катуху (мир вам и милость Аллаха 
и благословение его). 


САЛЯТ, салат (apa6.), намаз 
(перс.) — мусульм. каноническая 
молитва. Мусульманам предписа- 
но совершать молитву пять раз в 
день: между рассветом и восходом, 
в полдень, незадолго до заката, 
после заката, поздно вечером. 
Особо благочестивые люди совер- 
шают еще и дополнительную мо- 
литву ночью или днем. Молитву 
можно совершать в любом месте, 
но ей обязательно должно пред- 
шествовать ритуальное омовение. 
Предпочтение отдается молитве в 
мечети, поскольку там ею руково- 
дит имам. В мечети предписано 
совершать полуденную молитву в 
пятницу. Содержание мусульм. 
молитвы — выражение покорности 
человека Аллаху. Молитва со- 
стоит из ракатов: утренний С. 
состоит из двух ракатов, полуден- 
ный, предвечерний и ночной — 
из четырех, послевечерний — из 
трех. После обязательного С. же- 
лательно совершение еще одной 
молитвы из двух ракатов. Во время 
раката человек как бы склоняется 
перед Аллахом и простирается 
перед ним, касаясь лбом земли. 
При этом произносятся славосло- 
вия Аллаху (напр., Аллаху акбар), 
символ веры (шахада), суры из 
Корана (1 4 62), имена Аллаха и 


др. религ. формулы. Кроме С. 
существуют также MOJIHTBbI- 
просьбы — Aya, ночные MOJIHT- 


вы — BHPA, мунаджат и др. 


САУМ (от араб. сама — постить- 
ся), руза, рузе (перс.), ураза 
(тюрк.) — пост, одно из пяти осн. 
предписаний («столпов») ислама. 
Обязателен для взрослых, здоро- 
вых, ритуально чистых (см. Taxa- 
ра) мусульман в течение месяца 
рамадан. Заключается в полном 
воздержании от пищи, питья, суп- 
ружеской близости и курения в 
светлое время суток, с наступле- 
нием темноты запреты снимаются. 
От поста освобождаются больные, 
беременные и кормящие женщины, 
дети, престарелые, все, кто He 
может соблюдать его по объектив- 
ным причинам (напр., воины, 
участвующие в воен. действиях, 
люди, находящиеся в пути, и т. д.). 
Верующие, временно освобожден- 
ные от поста или нарушившие его 
случайно, должны поститься после 
окончания месяца рамадан в 
течение потерянных дней. Сущест- 
вуют также др. даты, гл. обр. в 
месяцах раджаб, шаабан и мухар- 
рам, во время к-рых пост разл. 
продолжительности считается же- 
лательным (напр., в ашуру). 


САХАБА — см. Асхаб. 


СВОБОДА  ВЕРОИСПОВЕДА- 
НИЯ (РЕЛИГИИ) — в соответст- 
вии с общепризнанными принципа- 
ми, международным правом и за- 
конами совр. гос-в право каждого 
человека выбирать религию любо- 
го рода и исповедовать ее едино- 
лично и сообща с другими, пуб- 
личным или частным порядком, 
отправлять культ, выполнять ре- 
лиг. обряды. Из С. в. вытекает 
функция церкви по удовлетворе- 
нию религ. потребностей граждан. 
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Участие церкви в экономике, об- 
разовании и др. сферах жизни 
антагонистич. клас. об-ва опре- 
деляется не С. B., а социальной 
ролью церкви в этом об-ве, как 
крупного частного собственника, 
защитника эксплуатат. строя, 
явной (государственная церковь) 
или замаскированной (формальное 
отделение церкви от гос-ва) части 
государств. аппарата. Согласно 
положениям ряда международ- 
ных документов недопустимо к.-л. 
ограничение в правах или предо- 
ставление любых преимуществ 
гражданам на основе религии, 
т. е. дискриминация человека в 
связи с исповеданием любой веры, 
со стороны любого гос-ва, учреж- 
дения, группы лиц или отдельных 
граждан. С. в. в СССР — органич. 
часть свободы совести. Ст. 34 
Конституции СССР гарантирует 
равенство граждан перед законом 
независимо от отношения к рели- 
гии. Такие формы дискриминации, 
как отказ гражданам в приеме на 
работу или в учеб. заведение, 
увольнение с работы или исключе- 
ние из учеб. заведения, лишение 
граждан установленных законом 
льгот или преимуществ, а равно 
иные существенные ограничения 
прав граждан в зависимости от 
отношения к религии являются, 
по сов. уголовному праву, преступ- 
лением. Граждане СССР имеют 
право индивидуально и совместно 
с другими исповедовать любую 
религию, вступать в местные 
добровольные самоуправляющие- 
ся орг-ции верующих — религ. 
объединения, участвовать в религ. 
обрядах и в решении всех вопросов 
деятельности объединения. Нахо- 
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дящиеся в собственности гос-ва 
здания и предметы, предназначен- 
ные для богослужебных целей, 
передаются религ. объединениям 
в бесплатное пользование. Религ. 
объединения могут собирать религ. 
съезды и избирать центральные 
религ. органы, к-рые содержат- 
ся за счет добровольно отчисляе- 
мых ими средств и руководят 
только их канонич. деятельностью. 
Религ. объединения и центры 
вправе приобретать транспортные 
средства, арендовать, строить и 
покупать для своих нужд строе- 
ния, а религ. органы — произво- 
дить и продавать объединениям 
церк. утварь и предметы культа, 
издавать религ. лит-ру, подготав- 
ливать в специальных средних и 
высших учебных заведениях слу- 
жителей культа (см. также Греде- 
лы осуществления свободы веро- 
исповедания). 

СВОБОДА ВОЛИ — см. Кадар. 
СВОБОДА СОВЕСТИ — гаран- 
тируемое ст. 52 Конституции СССР 
право граждан исповедовать лю- 
бую религию или не исповедовать 
никакой, отправлять религ. культы 
или вести атеистич. пропаганду. 
Обеспечивается отделением церкви 
от гос-ва и школы от церкви; 
равноправием граждан СССР во 
всех областях экономич., политич., 
социальной и культурной жизни 
независимо от отношения к рели- 
гии; запрещением возбуждения 
вражды и ненависти в связи с 
религ. верованиями и любой 
дискриминации граждан в связи 
с отношением к религии. В бурж. 
06-Be, где законы даже не про- 
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возглашают права человека не 
исповедовать религию, быть атеи- 
стом, С. с. сводится к свобо- 
де вероисповедания. Так, по зако- 
нам Российской империи, каждый 
человек считался последователем 
одного из существовавших ве- 
роисповеданий. «Свобода веры», 
определяемая как право поддан- 
ных славить бога «по исповеданию 
праотцев своих», распространя- 
лась и на мусульман. Законода- 
тельство устанавливало «первенст- 
вующее и господствующее» поло- 
жение правосл. церкви, несов- 
местимое со свободой вероиспо- 
ведания неравенство конфессий. 
Мусульм. орг-ции и духовенство 
пользовались меньшими привиле- 
гиями, чем христ. Юридически 
неравноправны были даже разные 
мусульм. толки. Обращение в 
свою веру последователей др. 
вероисповеданий было исключи- 
тельной привилегией правосл. 
церкви. «Отвлечение» от христ. 
веры каралось каторжными рабо- 
тами на срок до 10 лет. Переход 
христиан в ислам запрещался. 
Мусульмане, вступившие в брак с 
христианами, обязывались воспи- 
тывать своих детей, вт. u и 
после смерти супруга, в христ. ве- 
ре. Несоблюдение этого требова- 
ния влекло ссылку в Сибирь и 
расторжение брака. Вступление в 
брак с православными обязывало 
мусульман принять православие. 
Сов. власть отменила все религ. и 
национальные привилегии и огра- 
ничения, полностью устранила 
неравенство религ. орг-ций, духо- 
венства и последователей разл. 
конфессий. В обращении Сов. 
правительства от 20 ноября 1917 


«Ко всем трудящимся мусульма- 
нам России и Востока» их верова- 
ния объявлялись свободными и 
неприкосновенными. 


СВОБОДОМЫСЛИЕ И АТЕЙЗМ 
НАРОДОВ ВОСТОКА. Необыкно- 
венное для эпохи «теологизирован- 
ных обществ» развитие мусульм. 
мира, особенно в 9— 12 BB., обус- 
ловливалось подъемом экономич. 
и социально-политич. жизни в 
странах региона, расцветом в них 
естеств. и гуманитар. наук, взаимо- 
обогащением культур индо-иран- 
ского мира и Средиземноморья, 
сосуществованием разнообразных 
конфессиональных групп, а также 
отсутствием в исламе церкви, орга- 
низованного духовенства, установ- 
ленных форм решения спорных 
мировоззренческих вопросов, еди- 
ного ортодоксального учения и, 
следовательно, возможностью бо- 
лее свободного, чем, допустим, 
в христианстве, толкования свящ. 
текстов, вплоть до граничащего 
с атеизмом. На массовом уровне 
носителями свободомыслия высту- 
пали адибы, воплощавшие идеал 
всесторонней светской образован- 
ности и культуры, т. н. модники 
(зурафа), щеголявшие своим ате- 
H3MOM, и поэты, чье вольномыслие 
приобретало то гедонистический 
оттенок, то оттенок богоборчества 
и критики религий, как в творче- 
стве Абу-ль-Аля аль-Маарри и 
Омара Хайяма. Вероисповедный 
плюрализм способствовал выра- 
ботке религ. терпимости, подта- 
чивал убеждение в исключитель- 
ности собственной веры и благо- 
приятствовал распространению ре- 
лиг. скептицизма. Широкое вы- 
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ражение веротерпимость и вольно- 
думство находили в суфизме, 
в свойственном для суфиев перехо- 
де от формулы «Нет божества, 
кроме Аллаха» к формуле «Нет 
ничего, кроме Аллаха», в CHMBO- 
лико-аллегорич. толковании догм 
ислама и отказе следовать его 
обрядам и нормам, в разработке 
характерной для суфийской фор- 
мы социального нонконформизма 
темы «оправдания дьявола». Мощ- 
ные политические и социальные 
движения, направленные против 
опиравшихся на суннит. ислам 
Аббасидов, принимали идеологи- 
ческую форму исмаилизма, в рам- 
ках к-рого (в частн., в идеологии 
карматов) свободомыслие сформу- 
лировало идею «трех обманщиков» 
(Моисея, Иисуса и Мухаммеда), 
порабощавших людей с помощью 
своих измышлений о потусторон- 
нем мире. Суфии и исмаилиты, 
верившие в существование уни- 
версальной истины, затемняемой 
буквальным смыслом (захыр) ве- 
роучений и постижимой лишь пу- 
тем проникновения в их потаенную 
глубину (батын), создавали докт- 
рины, смыкавшиеся с философией. 
Так, напр., обстояло дело со сво- 
бодомыслием Ибн Араби и создан- 
ной им школы в суфизме и после- 
дователей «Чистых братьев» в ис- 
маилизме. Свободомыслие было 
присуще в целом обоим гл. на- 
правлениям в философской мысли 
мусульм. средневековья — калами, 
поскольку мусульм. спекулятивная 
теология выходила за пределы за- 
данной ее предметом религ. проб- 
лематики, и философии, опирав- 
шейся на античную мудрость 
(см. Фалсафа). `° Мутакаллимы 
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(учителя калама), особенно MYTQ- 
зилиты, выступали против таклида 
(слепого доверия религ. автори- 
тетам), требовали проверки всех 
убеждений на оселке сомнения, 
считали разум единственным кри- 
терием истины, широко прибегали 
к символико-аллегорич. толкова- 
нию Корана и в интерпретации 
природы бога склонялись к отри- 
цат. богословию и пантеизму. Что 
касается философии, то на перво- 
начальном этапе своего развития, 
когда ее не интересовали вопросы 
практического разума (в частн., 
политики), она, обрушиваясь с 
критикой на традиционалистов- 
догматиков, либо формально при- 
знавала — в лице аль-Кинди (ум. 
между 860—879) — превосходство 
пророческого знания над обычным 
человеческим, либо изобличала 


‚ пророков в корыстном обмане, как 


это делали вместе с отошедшим от 
мутазилизма мыслителем Ибн ар- 
Раванди Ахмед ибн ат-Таййиб 
ас-Сарахси (убитв 896) и ар- Рази. 
Начиная с аль-Фараби и «Чистых 
братьев», в явной связи с развер- 
тыванием шиитско-исмаилит. дви- 
жений философия обратилась ли- 
цом к политике и этике и стала 
рассматривать религию как важ- 
ное «политическое искусство», не- 
обходимое об-ву в той мере, в ка- 
кой оно состоит в массе своей 
из людей, нуждающихся в том, что- 
бы нормы общежития доводились 
до них в форме ниспосланных свы- 
ше законов. Религия, учили аль- 
Фараби, Ибн Сина, Ибн Рушо, one- 
рирует ложными, «поэтическими» 
речениями или речениями «рито- 
рическими», т. €. не устанавли- 
вающими истину, а направленны- 
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ми на то, чтобы убедить в чем-то 
слушателей или читателей. Исти- 
на — достояние интеллектуальной 


элиты, философов, опирающихся 
на доказательные рассуждения. 
Философы признавали нек-рые 


основополагающие догмы религии, 
но давали HM символико-алле- 
горич. толкование: бог — вневре- 
менное единство Вселенной или 
действующие в ней «природы»; 
ангелы — «души» и «разумы» не- 
бесных сфер, т. е. заключенные 
в них силы и закономерности их 
движения; ад — невежество; бла- 
женство в потустороннем мире 

познание вечных истин и T. п. 
Развитие идей свободомыслия на 
мусульм. Востоке в новое и новей- 
шее время определялось уже ины- 
ми факторами. Важную роль сыг- 
рало расширявшееся взаимовлия- 
ние культур и идейных течений 
Востока и Запада. Под влиянием 
разл. течений обществ. мысли, 
сложившихся в Европе, в му- 
сульм. мире возникают новые идей- 
ные направления, либо продол- 
жающие эти течения, либо опро- 
вергающие их. Вместе с тем не 
прерывается и традиция свободо- 
мыслия, сложившаяся в средневе- 
ковье. Большое значение для 
развития свободомыслия и атеи- 
стических взглядов имело станов- 
ление национально-освободит. дви- 
жения и в особенности распро- 
странение идей марксизма. В 19 в. 
почти по всему мусульм. Востоку 
отмечается развитие естественно- 
научного направления в разл. 
областях науки и просветительско- 
го в лит-ре и обществ. мысли. 
Важное место в становлении пред- 
ставлений, не обусловленных му- 


сульм. схоластическим богосло- 
вием, заняли географические про- 
изведения Зайн аль-Абидина Шир- 
вани (1780—1838) — «Цветник 
странствований» («Рийаз ас-сия- 
хат») и «Сад странствований» 
(«Бустан ас-си яхат»), Аббаса- 
Кули Бакиханова (псевд.— Гуд- 
си, 1794—1847) — прежде всего 
его «Тайны царства небесного» 
(«Асрар аль-малакут»), в к-ром OH 
защищает гелиоцентрическую си- 
стему мира, приводит научные 
объяснения физич. природы тел 
Солнечной системы и т. д. Перу 
Бакиханова принадлежат также 
труды по истории, философии, 
этике, стихотворные сборники. В 
своих научных трактатах он широ- 
ко использовал достижения европ. 


ученых — Коперника, Ньютона, 
Кеплера, Галилея и др. Среди 
ученых и литераторов 19 — пер. 


пол. 20 в., внесших существенный 
вклад в развитие свободомыслия, 
можно назвать имена М. А. Саби- 
ра, Н. Нариманова, Дж. Mamen- 
кулизаде, У. Гаджибекова, М. Ф. 
Ахундова, М. Ш. Вазеха, Гамзата 
Цадаса, Ч. Валиханова, А. Ky- 
нанбаева, М. А. Мукими, Хам- 
зы, А. Фитрата, С. Айни, М. Га- 
фури, Г. Тукая, Ф. Амирхана и др. 
Ряд идей, близких к атеизму, вы- 
сказали Таха Хусейн и Саляма 
Муса. Первый призывал рассмат- 
ривать Коран, используя литера- 
туроведческие методы, приложи- 
мые к каждому художественному 
произведению. Второй занимался 
распространением научных концеп- 
ций, в первую очередь дарвинизма. 
Существенным образом на разви- 
тии свободомыслия в мусульм. 
странах сказалась Вел. Окт. со- 
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циалистич. революция. В после- 
октябрьский период писатели, 
ученые зарубежного Востока начи- 
нают выступать с позиций убеж- 
денных атеистов — Назым Хик- 
мет и Решад Нури Гюнтахин в 
Турции, Иредж Мирза в Иране 
и др. Все более прочные позиции 
в мировоззрении писателей, поэ- 
тов, ученых мусульм. Востока за- 
нимает марксизм. В совр. обществ. 
мысли мусульм. стран видную роль 
играют такие представители марк- 
систского направления, как Мах- 
муд Амин аль-Алим (Египет), 
Хусейн Мруве (Ливан), Тайиб Ти- 
зини (Сирия) и др. Вместе с тем 
необходимо отметить, что процессы 
секуляризации об-ва, становления 
научного мировоззрения, в OCO- 
бенности на уровне массового со- 
знания, в странах распространения 
ислама происходят значительно 
медленнее, чем, напр., в Европе. 
Это находит отражение, в UACTH., 
в широкой популярности эклекти- 
ческих течений в обществ. мысли, 
философии, лит-ре мусульм. стран, 
в к-рых синтезируются идеи тех 
или иных светских направлений 
(OT идеалистических до марк- 
систских) с отдельными положе- 
ниями ислама. Наиболее ярко та- 
кой синтез проявляется в OTHO- 
шении многих авторов из мусульм. 
стран к классическому исламскому 
наследию и сочетаемости его с до- 
стижениями научно-технич. рево- 
люции, совр. концепциями 06- 
ществ. развития. 


СВЯТЫЕ МЕСТА — распростра- 
ненные в исламе, как и в других 
религиях, места особого почитания 
святых, важный элемент их культа, 
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обусловленный стремлениями ве- 
рующих иметь осязаемый, мате- 
риальный объект поклонения. 
Обычно С. м. представляют со- 
бой реальные или мнимые MO- 
гилы святых, реже — места, где 
святые будто бы временно пре- 
бывали (напр., останавливались 
для отдыха) и в ряде случаев даже 
оставили следы своего пребыва- 
ния (напр., вмятины якобы от 
коленей и рук на валуне, на к-ром 
святой совершал намаз). С. M., 
не связанные с личностью к.-л. 
святого, чрезвычайно редки. Над 
многими святыми могилами воз- 
ведены мавзолеи, нередко являю- 
щиеся прекрасными памятника- 
ми ср.-век. культовой архитектуры. 
Но, как правило, на С. м. нет ни 
мавзолеев, ни помещений для 
пребывания паломников. В таких 
случаях погребение святого 0603- 
начено лишь огороженным MO- 
гильным холмом, иногда в виде 
кучи камней, зачастую довольно 
внушительных размеров. Обычным 
признаком С. м. служит постав- 
ленный вертикально шест, к 
к-рому привязаны полотнища 
и лоскуты ткани. Паломники об- 
ходят вокруг могилы святого, 
прикасаются к ней руками и лбом, 
зажигают светильники в честь 
святого; в ряде мест сложились 
и другие формы обряда поклоне- 
ния. Земле со С. м., воде из рас- 
положенного поблизости колодца 
или источника приписываются це- 
лебные свойства. Многие С. м. 
широко известны и привлекают 
к себе паломников издалека; на- 
ряду с ними бесчисленное мно- 
жество святынь почитается лишь 
окрестным населением. Нередко 
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верующие не знают, на чьем пог- 
ребении возникло С. M., и святыня 
называется условно-описательно 
(напр., Ак-даш-баба — дословно: 
Белый камень дедушка, т. е. свя- 
той, чья могила отмечена белым 
камнем). Поскольку для почита- 
телей прежде всего важны не ле- 
генды о святом, а «доказатель- 
ства» его отзывчивости и MOTY- 
щества, то считается, что святой 
отовсюду услышит обращенные к 
нему просьбы. Однако древняя 
традиция придает особое значе- 
ние паломничеству к могиле свя- 
того, где преимущественно пребы- 
вает его душа. На отдельных С. м. 
рекомендуется обращаться к свя- 
тому в письменной форме. Просьба 
к святому предполагает, что почи- 
татель отблагодарит его жертвой. 
Действенным способом общения 
со святым признается ночевка 
на С. м.: святой должен явиться 
паломнику во сне и сообщить, сбу- 
дутся ли его надежды; нередко свя- 
той будто бы сам указывает, какая 
ему нужна жертва. Жертва — 
как правило, животное или день- 
ги — может быть принесена где 
угодно, главное — не оставить 
у себя обещанное святому. Но 
считается, что лучше всего при- 
нести жертву на С. м., вручив 
ее смотрителю святыни (нередко 
действительному или мнимому по- 
томку святого). Во многих случаях 
вокруг могил святых образуют- 
ся кладбища, т. к. от святого 
ожидается покровительство тем, 
кто находится рядом с ним и 
после смерти: он поможет им по- 
пасть в рай. У нек-рых святынь 
Ср. Азии и Кавказа паломники 
делали из земли или камней ми- 


ниатюрные подобия намогильных 
XOJIMHKOB ИЛИ «ДОМИКИ», ДЛЯ TO- 
го чтобы их душа после смерти 
пребывала бы в них непосредствен- 
но на С. M., рядом со святым. Па- 
ломничество к особо почитаемым 
С. м. нередко приравнивается 
к хаджжу. У разных народов 
С. м. имеют разные названия — 
мазар, пир, авлия, зиярет, азиз 
джой, астана и т. д. 


СЕЙЙД (араб.— господин), мир, 
amup, хабиб, сабзпуш — почет- 
ное прозвище потомков Мухам- 
меда, ведущих свое происхождение 
от внука пророка Хусейна. Вместе 
с шарифами — потомками брата 
Хусейна Хасана — они составля- 
ли  обособленную — привилегир. 
группу в социальной иерархии 
мусульм. O6-Ba и пользовались 
(частично пользуются и сей- 
час) значит. авторитетом среди 


верующих. С., ведущий благо- 
честивый образ жизни, легко 
становился в глазах окружаю- 


ЩИХ «СВЯТЫМ». 


СЕКТЫ В ИСЛАМЕ — см. Му- 
CYABMAHCKOE сектантство. 


СЕНУСИТЫ, санусйты — члены 
мусульм. братства сенусия, ос- 
нованного в 1837 алжир. марабу- 
том Мухаммедом ибн Али: ас-Се- 
нуси (1787—1859). Впоследствии 
С. перенесли свою деятельность 
в Киренаику (территория совр. 
Ливии). Сенуси выдвинул лозунг 
борьбы за возврат к «чистоте 
раннего ислама», против распро- 
странения европ. влияния, провоз- 
гласил единственной свящ. книгой 
ислама Коран, критиковал за 
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отступление от этих взглядов как 
религ. ортодоксов, так и реформа- 
торов. На формирование его 
взглядов большое влияние оказали 
воззрения ваххабитов, а также 
идеи суфизма. Гл. завия С. нахо- 
дилась в Джагбубе, а затем в 
оазисе Куфра. С. принимали актив- 
ное участие в антиколониал. 
борьбе, хотя верхушка братства 
в то же время нередко сотруднича- 
ла с колонизаторами. В 1951 
после обретения Ливией незави- 
симости вождь братства С. Мухам- 
мед Идрис ас-Сенуси был провоз- 
глашен ее королем. После рево- 
люции 1969 влияние С. было по- 
дорвано. Нынешние PYKOBOAH- 
тели Ливии считают С. «мусуль- 
манскими реакционерами». Поми- 
мо Ливии братство С. действует 
на территории Египта, Судана, а 
также ряда гос-в Зап. Африки. 


СИГЭ, мута (араб.) — временный 
брак, временная жена. С. заклю- 
чается как с совершеннолетними, 
так и с несовершеннолетними 
(и между ними). Продолжитель- 
ность его оговаривается брачным 
контрактом. Он может быть заклю- 
чен сроком от | часа до 99 лет. 
Брачный договор строго оговари- 
вает также права и обязанности 
супругов, в т. ч. условия вступле- 
ния в интимные отношения, к-рые 
в ряде случаев не являются обя- 
зательным следствием брака. Пра- 
ва и обязанности временной жены 
несколько отличаются от прав и 
обязанностей постоянной жены. 
Первая обладает большей личной 
свободой, но ее социальный статус 
ниже. Лица, состоящие в C., 
наследуют имущество друг друга. 
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Дети, рожденные во временном 
браке, считаются  3AKOHHOPOX- 
денными и являются наследника- 
ми своих родителей. Традиция 
С. существовала в доислам. Ара- 
вии и была распространена в пе- 
риод раннего ислама. Существует 
мнение, что С. был запрещен ха- 
лифом Омаром. С тех пор он счи- 
тается незаконным, по крайней ме- 
ре среди мусульман-суннитов. С 
сохранился в исламе шиит. толка, 
хотя нек-рые шиит. общины его 
не приемлют (напр., зейдиты). 


СИРА (apa6.) — жизнеописание 
Мухаммеда, особый жанр ранне- 
мусульм. историографии. С. была 
порождена потребностью в освя- 
щении религ.-правовых установ- 
лений новой религии примером 
и поучениями самого Мухаммеда. 
Этой цели служило и прослав- 
ление военных подвигов Мухамме- 
да и его сподвижников. Самым 
ранним сочинением этого жанра 
считается С., написанная Ибн 
Исхаком (ум. в 767) и дошедшая 
до нас в редакции Ибн Хишама 
(ум. в 834). Описание реальных 
историч. событий сочетается в С. с 
легендарн. рассказами. Вместе 
с тем С.— это не только исто- 
рия мусульм. пророчества, но и 
всех предшествовавших Мухам- 
меду пророков. С. Ибн Исхака 
состоит из трех частей: история 
пророков от сотворения мира, 
жизнеописание Мухаммеда до 
хиджры, завоевательные походы 
Мухаммеда. С. оказала сильное 
влияние на всю последующ. му- 
сульм. историографию, на форми- 
рование историч. концепции му- 
сульм. авторов. С. назывались 


также жизнеописания выдающих- 
ся (историч. и легендарных) ис- 
лам. правителей, ученых, поэтов. 


СИРАТ — см. Кияма. 


СИФФИН — местность в Верхней 
Месопотамии на правом берегу 
Евфрата, где летом 657 произошло 
сражение между войсками хали- 
фа Али и армией правителя Сирии 
Муавии. Причиной столкновения 
явились острые противоречия 
между сторонниками Али и Муа- 
вии в связи с убийством в 656 
третьего халифа Османа. Муавия, 
близкий родственник убитого ха- 
лифа, требовал от занявшего его 
место Али выдачи виновников 
преступления. Сражение 
прервано, когда Али согласился 
с предложением Муавии раз- 
решить спор мирным путем с 
помощью третейского суда. В суде 
представитель Муавии сумел 
добиться от представителя Али 
согласия на низложение послед- 
него. Часть войска Али, считав- 
шая, что он упустил победу, поки- 
нула его армию. Эта группировка 
положила начало движению ха- 
риджитов. 


СКРЫТЫЙ ИМАМ (араб.— 
аль-имам аль гаиб) — у шиитов — 
вера в невидимое существование 
имама, один из элементов их религ. - 
политич. доктрины (кроме зейди- 
тов). Представление о С. и. и его 
непременном возвращении заро- 
дилось в среде «крайних» шиитов 
в Ираке, в частн. у кайсанитов — 
сторонников имамата Мухаммеда 
ибн аль-Ханафии (ум. в 700), 
сына Али. Часть кайсанитов отри- 


было‘ 


цала его смерть и проповедовала, 
что он скрывается в горах, неви- 
димый для людей. Идеей скрытого 
состояния имама —воспользова- 
лись ранние исмаилиты, действо- 
вавшие якобы от имени С. и. из 
потомства Исмаила, сына Джафа- 
ра ас-Садика, и призывавшие к 
возвращению власти в «семью 
пророка». В дальнейшем эти пред- 
ставления были положены в основу 
учения имамитов. Согласно има- 
мит. традиции, около 874 таинст- 
венно «исчез» в малолетнем воз- 
расте признанный шиитами две- 
надцатый имам. Потребность ши- 
итов в практическом руководстве 
общиной была удовлетворена тем, 
что исчезнувший имам был провоз- 
глашен «скрытым», но продолжаю- 
щим руководить общиной через 
своих уполномоченных (см. Гай- 
ба). Ожидание возвращения С. и. 
в сознании шиитов связывалось 
с надеждами на установление 
божеств. справедливости. В период 
отсутствия имама фактическое 
руководство общиной взяли на 
себя шиит. религ. авторитеты. 
Нек-рые из них претендовали на 
«общение» со С. и., от чьего имени 
они якобы действовали. Уже в 
10 в. вера в С. и. стала одним из 
осн. догматов вероучения шиитов. 
По их представлениям, С. и. из ро- 
да Али и Фатимы — «владыка эпо- 
хи», «доказательство истинной ве- 
ры», «обладатель меча», посредст- 
вом к-рого он устранит «несправед- 
ливых» правителей и восстановит 
справедливость на земле. С. и.— 
носитель божеств. благодати, 
непогрешимый авторитет в делах 
веры и мирской жизни. В ср. века 
не раз устанавливались сроки 
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пришествия С. и. В Иране, напр., 
держали специально оседланного 
белого коня и оружие для С. и. 
Совр. имамиты продолжают верить 
в возвращение С. и. 


СНУК-ХЮРГРОНЬЕ Христиан 
(1857—1936) — голландский вос- 
токовед. Автор многочисл. тру- 
дов по истории ислама, Мекки, на- 
родов Индонезии. Наибольшую 
известность ему принесла моног- 
рафия «Ачехцы». С.-Х. являлся 
почетным членом АН СССР. 


СОВЕРШЕННЫЙ ЧЕЛОВЕК 
(араб.— аль-инсан аль-камиль) — 
одно из осн. понятий суфийской 
философии, к-рым обозначали 
суфия, достигшего высшей 
нравств. чистоты, полного знания 
о бытии и боге и ставшего в резуль- 
тате этого земной ипостасью 
божеств. абсолюта. Последний 
созерцает в С. ч., как в зеркале, 
все свои атрибуты и качества, 
познавая себя как объект. С. ч. 
соединяет в себе противоположные 
аспекты бытия: духовный и мате- 
риальный. Этим обусловлено его 
исключит. значение для всего 
мироздания, он — невидимый пра- 
витель Вселенной, причина и цель 
творения. Учение о С. ч. было вы- 
двинуто суфийским философом 
Ибн аль-Араби и продолжено его 
последователями. Для суфиев С. 
ч.— верховный святой (KyTO), 
поздние шиит. богословы отож- 
дествляли его со скрытым имамом. 


COBET ПО ДЕЛАМ РЕЛИГИЙ 
ПРИ СОВЕТЕ МИНИСТРОВ 
СССР — союзный орган, создан- 
ный в целях последовательного 
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проведения в жизнь политики Сов. 
гос-ва в отношении религии и 
церкви, неукоснительного выполне- 
ния конституционного принципа 
свободы совести. Одна из его 
важнейших функций — осущест- 
вление контроля за строгим соб- 
людением законодательства о 
культах на всей территории стра- 
ны. Совет принимает решения о 
регистрации и снятии с регистра- 
ции религ. объединений, об откры- 
тии и закрытии молитв. зданий; 
осуществляет проверку соблюде- 
ния законодательства о культах 
учреждениями, должностными ли- 
цами и религ. орг-циями, изучает 
и обобщает практику исполнения 
законодательства о культах, дает 
разъяснения по его применению, 
выносит предписания по устра- 
нению его нарушений. Совет имеет 
право заслушивать на своих засе- 
даниях сообщения местных орга- 
нов власти о состоянии контро- 
ля за соблюдением законодатель- 
ства о культах. Решения Сове- 
та по вопросам, входящим в его 
компетенцию, являются обяза- 
тельными для республиканских, 
краевых, областных, окружных, 
городских и районных органов 
власти. Совет осуществляет связь 


между правительством СССР и 
религ. орг-циями, оказывает 
содействие религ. орг-циям в 


осуществлении международ. свя- 
зей, участии в борьбе за мир и 
дружбу между народами. Совет 
имеет в союзных и автономных 
республиках своих уполномочен- 
ных. В РСФСР действует Совет 
по делам религий при Совете 
Министров РСФСР, в Украинской 
ССР — Совет по делам религий 


при Совете Министров Украинской 
ССР, ав Армянской ССР — Совет 
по делам армянской церкви при 
Совете Министров Армянской 
CGP. 


СОВЕТ СТАРЕЙШИН — традиц. 
неофиц. объединение, состоящее из 
неск. человек, преимущественно из 
числа старшего поколения в селах, 
махаллях и кварталах городов 
Ср. Азии. Поскольку традиции 
уважения стариков в этом регионе 
сильны, С. с. может вынести и 
крайне суровое решение — изгна- 
ние с места жительства тех людей, 
к-рые совершили к.-л. проступки. 
С. с. имеет большое влияние на 
формирование обществ. мнения 
села, махалли и даже в масш- 
табах района. С. с. при сельских, 
поселковых и махаллинских коми- 
тетах выполняет важную функ- 
цию в решении семейно-быт. воп- 
росов, сокращении расходов Ha 
обряды ит. д. Поэтому, при умелой 
организации работы, С. с. может 
стать надежным помощником 
органов Сов. власти на местах, 
особенно на селе. Необходимо при 
этом учитывать, что иногда С. с. 
может выступать и за сохранение 
традиций, отживших свой век. 
СУДНЫЙ ДЕНЬ — см. Кияма. 
СУДЬЯ МУСУЛЬМАНСКИЙ — 
см. Кади. 


СУЛАЙМАН — персонаж Корана, 
благочестивый и мудрый древний 
царь, библейский Соломон. В Ко- 
ране подчеркивается, что он был 
мудр, умел правильно судить и 
был, несмотря на нек-рые колеба- 


ния, послушен Аллаху. Аллах 
подчинил ему ветры и шайтанов. 
Последние добывали С. сокро- 
вища и воздвигали для него прек- 
расные дворцы. С. заставил уве- 
ровать в Аллаха царицу Савскую. 
В послекоранич. преданиях особое 
внимание уделяется чудесам, 
творимым С. Сам он стал одной 
из самых почитаемых фигур в му- 
сульм. магии, цель к-рой — пове- 
левать джиннами, как это делал С. 


СУЛТАНОВА Айна Махмуд-кызы 
(1895—1938) — одна из первых 
азербайджанских революционе- 
рок, член КПСС с 1918. После 
окончания Ин-та красной профес- 
суры — зам. наркома просвещения 
Аз. ССР, затем — нарком юсти- 
ции, председатель Верх. суда рес- 
публики, зав. отделом работниц 
и крестьянок ЦК Аз. КП(б). Opra- 
низатор и активная деятельница 
худжума — движения за раскре- 
пощение женщин. В 1923 создала 
первый на сов. Востоке жен. жур- 
нал на азерб. языке «Шарк кады- 
ны» («Женщина Востока») и 
была его первым редактором. C.— 
первая женщина из мусульм. 
среды, публично поднявшая (на 
1-м съезде женщин Азербайд- 
жана) в 1921 вопрос о жестокости 
предписаний Корана и шариата 
в отношении женщин. В 1938 С. 
стала жертвой нарушения социа- 
листич. законности. В 1985 в Баку 
ей открыт памятник. 


СУННА (араб.— путь, образец, 
пример) — поступки и высказы- 
вания пророка Мухаммеда, явля- 
ющиеся образцом и руководством 
для всей мусульм. общины и 
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каждого мусульманина в решении 
всех жизненных проблем. С. за- 
фиксирована в виде хадисов (у 
суннитов) и ахбаров (у шиитов). 
С. почитается как следующий 
после Корана источник сведений 
о том, какое поведение и решение 
угодно Аллаху. С.— один из гл. 
источников правовых принципов 
и прецедентов для фикха. Противо- 
положностью С. считается бида 
(нововведение). Сунниты проти- 
вопоставляют себя шиитам, якобы 
внеешим в ислам новшества, 
неприемлемые для его традиций. 
Шииты полагают, что именно они 
правильно следуют С. 


СУННАТ (араб.) — обряд обре- 
зания, усечения крайней плоти, 
широко (но не повсеместно) рас- 
пространенный среди последова- 
телей ислама. Совершается в 
младенческом возрасте, у разл. 
народов — в разное время. Служи- 
телями культа трактуется как 
необходимый отличит. признак 
мусульманина; нередко рассмат- 
ривается как гигиеническая про- 
цедура. Обряд C., имеющий доис- 
лам. происхождение, известен у 
многих первобытных народов, а 
также в нек-рых других религиях 
(иудаизме, домонотеистических 
верованиях). У ряда народов, 
исповедующих ислам, практику- 
ется женское обрезание. 


СУННИТЫ (полное самоназва- 
ние: ахль ас-сунна ва-ль-джама — 
люди сунны и согласия общины) — 
последователи наиболее MHOTO- 
числ. направления в исламе. Гл. 
их отличие от шиитов состоит в 
том, что С. не признают возмож- 
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ности посредничества между Ал- 
лахом и людьми после смерти 
Мухаммеда, отрицают идею об 
особой природе Али и особом праве 
его потомков на имамат. Сущест- 
вуют также значит. различия в 
принципах юридич. решений, в 
характере праздников, в отноше- 
нии к иноверцам, в деталях мо- 
литвы и др. сторон ритуала, в 
гражданском праве. Общеприз- 
нанного свода догматов у С. не 
существует. С. делают особый 
акцент на следование сунне про- 
рока, на верности традиции, на 
участии общины мусульман в 
выборе своего главы — халифа. 
Осн. признаками принадлежности 
к суннизму обычно считаются: 
признание достоверности шести 
сводов хадисов, составленных 
Бухари, Муслимом (ум. 875), 
ат-Тирмизи (ум. 892), Абу Даудом 
(ум. 888), ан-Насаи (ум. 915) 
и Ибн Маджи (ум. 887), принад- 
лежность к одному из четырех 
мазхабов фикха: маликитскому, 
ханафитскому, ханбалитскому, 
шафиитскому, признание закон- 
ности всех четырех первых хали- 
фов — Абу Бекра, Омара, Османа 
и Али (шииты признают только 
Али). Суннизм как опред. течение 
оформился в 10—11 вв. в борьбе 
с шиизмом и в противопоставле- 
нии ему, однако до сих пор этот 
термин имеет значит. менее четкое 
содержание, чем «шиизм». Сун- 
нитско-шиитские разногласия вре- 
мя от времени обостряются, вы- 
ражая социальные и политич. 
противоречия. С. составляют боль- 
шинство населения во всех му- 
сульм. странах, кроме Ирана и 
Ирака. 





‚ила о ивы лить ль 


СУРА — название каждой из 114 
частей, на к-рые делится текст 
Корана. Первонач. слово С. 
означало отдельные, обычно корот- 
кие «божественные откровения». 
Впоследствии оно приобрело 
значение: «часть коранического 
текста», «глава» Корана. С. 
содержат от 3 до 286 аятов и не 
составляют (за редким исклю- 
чением) единого целого, включая 
в себя (целиком или частично) 
различные откровения, относя- 
щиеся иногда к разным периодам 
жизни Мухаммеда. Каждая С. 
имеет одно или несколько наз- 
ваний, к-рые обычно не связаны 
с ее содержанием. Отдельные С. 
(особенно Фатиха и аль-Бакара) 
играют важную роль в мусульм. 


культе. Подборки из нескольких 
С. (чаще всего их бывает семь) 
используются верующими как 
талисман. 

СУФИЗМ (араб. тасаввуф, от 
«суф» — шерсть) — мистико-ас- 
кетич. течение в исламе. Первыми 
суфиями считают аскетов (CM. 


Зухд), живших в Ираке и Сирии в 
кон. 8 — нач. 9 в., к-рые стреми- 
лись постичь «тайный» смысл 
коранич. откровения, строго сле- 
довали предписаниям Корана и 
сунны, участвовали в бдениях, при- 
нимали обеты, соблюдали допол- 
нит. посты. Им были свойственны 
эсхатологич. настроения, равно- 
душие к богатству и лишениям, 
отказ от социальной активности. 
Большое значение ранние суфии 
придавали психологич. анализу, 
стремились вскрыть истинные 
мотивы человеч. поступков. Вместе 
с тем они проповедовали мистич. 


бескорыстную любовь к Аллаху, 
желание сблизиться с ним. В 9— 
10 вв. были выработаны осн. поло- 
жения C., в частн. учение о «стоян- 
ках» и «состояниях» мистич. 
«пути» к богу (см. Гарика). Конеч- 
ной целью суфии считали уничто- 
жение своих личностных качеств 
и замену их божественными либо 
прямое соединение с божествен- 
HOH «истиной» (аль-хакк). Появи- 
лась собственно суфийская OH- 
тология, строившаяся на теософ- 
ских положениях,  THOCEOJIOTHA, 
опиравшаяся на концепцию ÖO- 
жеств. откровения, особая этика, 
отличная от общемусульманской. 


Мн. суфии рассматривали себя 
как «божеств. избранников» — 
вали, «подлинных наследников» 


пророка. Положения C., противо- 
речившие догматам суннит. исла- 
ма, вызвали протест нек-рых богос- 
JIOBOB, обеспокоенных, кроме TO- 
го, ростом популярности суфий- 
ских шейхов. В ходе гонений на С. 
ряд его последователей был каз- 
нен. В кон. 10 — нач. 11 в. с on- 
равданием С. выступили суфийские 
авторы, зафиксировавшие и систе- 
матизировавшие важнейшие его 
положения в сочинениях, позд- 
нее признанных «классическими». 
Большая заслуга в «легализации» 
морально-этич. учения С. принад- 
лежит суннит. богословам аль- 
Газали и Абд аль-Кадиру аль- 
Джилани (ум. в 1166). Последний 
стал основателем одного из первых 
суфийских братств — кадирия. 
Появление братств — тарика было 
вызвано повсеместным распрост- 
ранением С. и ростом числа его 
последователей. Организованный 
в братства С. сыграл большую 
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роль в консолидации мусульман 
и исламизации покоренных ими 
земель. Параллельно с практич. 
С. в братствах, в кругах суфийской 
интеллектуал. элиты развивался 
«философский» C., осн. положения 
к-рого были сформулированы 
Ибн аль-Араби и популяризованы 
его последователями, придержи- 
вавшимися доктрины «единства 
бытия» (вахдат аль-вуджуд). 
«Философский» С. нашел отраже- 
ние в араб., перс. и турец. поэзии. 
Крупнейшими ’поэтами-суфиями 
были Ибн аль-Фарид, Джалаль 
ад-дин Руми, Джами, Юнус Эмре 
и др. С.— крайне неоднород. те- 
чение: к нему примыкают предста- 
вители самых разл. богослов. школ 
и направлений в исламе. Будучи 
изначально проповедью смирения, 
С. неоднократно играл значит. 
роль в политич. жизни стран му- 
сульм. мира, становился идеоло- 
гией повстанческих движений, а 
в 19—20 BB.— антиколониальной 
борьбы. Однако чаще всего после- 
дователями С. были мусульмане 
самых консерват. взглядов. В наст. 
вр. С. утратил былую попу- 
лярность, хотя в отд. мусульм. 
странах его позиции все еще до- 
ВОЛЬНО СИЛЬНЫ. 


СУФИЙ, суфи (араб., букв.— 
носящий шерстяные одежды) — 
мусульм. аскет, приверженец 


суфизма. Атрибутом С. была одеж- 
да из грубой шерстяной ткани, 
власяница. 


СУФРИТЫ — сторонники Зияда 
ибн аль-Асфара, образовавшие 
одну из трех осн. общин. хариджи- 
тов. Обособление С. связано с 
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религ.-политич. разногласиями 
среди последних. В 695 С. подняли 
восстание в окрестностях Басры, 
к-рое было подавлено в 697. В про- 
тивоположность азракитам С. 
отвергали практику убийства 
женщин и детей своих против- 
ников, не считали неверующими 
тех единоверцев, к-рые воздер- 
живались от участия в харид- 
жит. восстаниях. Проповедником 
религ.-политич. учения С. являлся 
поэт-мистик Имран ибн Хиттан 
(ум. в 703), признанный ими има- 
MOM. 


СУХРАВАРДИ (Шихаб ад-дин 
Яхья ас-Сухраварди; 1155— 
1191) — иранский философ-мис- 
тик, создатель учения OO «озаре- 
нии» (ишрак). Обвиненный в неве- 
рии и исмаилит. пропаганде, он 
был казнен по приказу Салах ад- 
дина (Саладина) в г. Халеб. От- 
сюда его прозвище — «убиенный» 
(аль-Мактуль), к-рое используется 
для отличия его от др. Сухравар- 
ди — основателя братства  Cyx- 
равардия. Философ. взгляды С. 
испытали сильное влияние зороа- 
стризма. Бытие он рассматривал 
как совокупность световых эмана- 
ций разной интенсивности, к-рые 
он называл именами героев «Авес- 
ты». Зороастрийскую мифологию 
С. соединил с неоплатонизмом, 
создав оригинальное синкретич. 
учение. Мн. положения взяты С. 
из суфийского наследия, однако 
он не был практикующим суфием 
и стоял ближе к мусульм. фило- 
софии (см. Фалсафа), чем к Cy- 
физму. В религ. плане С. занимал 
позиции универсализма и отка- 
зывал в исключительности к.-л. 


одной религии. Его идеи получили 
широкое распространение среди 
иран. мыслителей. 


СУХРАВАРДИЯ — суфийское 
братство, сложившееся в Багдаде 
на рубеже 12—13 вв., фактич. 
основателем к-рого был Омар ас- 
Сухраварди (ум. в 1234 г.) — су- 
ннит. богослов, проповедовавший 
умеренные суфийские взгляды и 
активно участвовавший в поли- 
тич. жизни Багдада. Его сочинения 
наряду с трудами аль-Газали ста- 
ли идейной основой С. Это брат- 
ство широко распространилось в 


Индии, где оно, имея крупные 
земельные владения и большое 
политич. влияние, вело активную 
деятельность по обращению в 
ислам индуистов и буддистов. От 
них последователи С. заимство- 
вали нек-рые мировоззренч. поло- 
жения и элементы психотехники 
йоги. В 16—17 вв. С. распа- 
лось на ряд самостоят. ответ- 
влений: шаттария, бахаия, джа- 
лалия и т. д. На западе ислам. 
мира духовн. наследниками осно- 
вателя С. считали себя братства 
шазилия, рахмания, хабибия, 
деркавия и др. 


& 


$ 


ТАБАРИ (ат-Табари Абу Джафар 
Мухаммед ибн Джарир; 838 или 
839—923) — арабский историк 
и богослов, знаток религ. преда- 
ний, комментатор Корана. В Баг- 
даде Т. изучал право и кораничес- 
кие науки и создал правовую шко- 
лу, получившую его имя. Отказы- 
ваясь занимать офиц. должности, 
Т. полностью посвятил себя 
науке. Он — автор свыше 20 
сочинений, в т. ч. таких объемис- 
тых, как «История посланников 
и царей» и «Комментарий к Ко- 
рану». Его многотом. «История», 
доведенная до 915, вобрала в себя 
большое число трудов предшество- 
вавших авторов. В 20 томах 
«Комментариев к Корану» собра- 
ны существовавшие к тому вре- 
мени предания и лит-ра о Коране 
и даны подробные пояснения к 
историч. событиям, к-рые упомя- 
нуты в Коране. 


ТАБИБ (араб.— врач) — в рай- 
онах традиц. распространения ис- 
лама в СССР так называют разл. 
рода 3HaxapeH, врачевателей, 
использующих нек-рые рациональ- 
ные приемы и средства народ. 
медицины, но большей частью об- 
манывающих легковерных людей. 
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ТАВАФ — см. Кааба. 


ТАЗИЯ (перс. таазие — оплаки- 
вание) — религ. мистерия у шии- 
тов-имамитов в память о гибели 
имама Хусейна. Т. совершается в 
десятый день траурной церемонии 
ашура. При Омейядах Т. стала 
формой протеста шиитов против 
«узурпаторов» власти, своеобраз- 
ной пропагандой идей шиизма о 
наследств. характере власти в му- 
сульм. общине. Т., проходящая пе- 
ред мечетями или в специаль- 
но отведенных местах, начина- 
ется проповедью муллы — poy3e- 
хана (чтеца роузе). Проповедь 
заключается пением хора маль- 
чиков, во время к-рого перед зри- 
телями проходят процессии «гру- 
добойцев» (синезанов) и «камне- 
бойцев» (сангзанов), бьющих себя 
в грудь кулаками и камнями. Затем 
начинается представление. Участ- 
ники его изображают разл. эпи- 
зоды из жизни Хусейна и сцену его 
гибели. Помимо «обществ.» Т. в 
период ашуры практикуется и 
«домашнее оплакивание». Празд- 
нование Т. приобрело особый раз- 
мах в Иране, где организуются 
торжеств. эмоциональные пропо- 
веди. В шиит. мире популярна лит- 


ра на тему Т. В фольклоре бытуют 
образы и сюжеты, созданные тра- 
дицией Т. 


ТАКБИР — произнесение  MOJIHT- 
венной формулы «Аллаху акбар» 
(«Аллах превелик!»). Многократ- 
ный Т.— одна из характ. особен- 
ностей мусульм. культа — входит, 
в частн., в призыв на молитву — 
азан и в саму молитву (см. Салят). 
Т. произносят и при жертвопри- 
ношении и тогда, когда, по му- 
сульм. правилам, режут скот, пред- 
назначенный в пищу. Формуле Т. 
придают магич. значение. Она 
служила боевым кличем мусульм. 
воинов. Как девиз ее используют 
и совр. мусульманские религ.- 
политич. группировки. 


ТАКИЯ, такыя (араб.— осмотри- 
тельность, осторожность) — бла- 
горазумное скрывание своей веры, 
один из руководящих принципов 
шиитов. Дозволенность Т. опреде- 


лена Кораном и сунной. Для 
суннитов, представляющих боль- 
шинство мусульман, вопрос о 


допустимости Т. имеет, по сущест- 
ву, лишь теоретич. значение. В 
виде исключения (в случае смер- 
тельной опасности) ханафиты раз- 
решают мусульманину прибегать 
к Т., сделав при этом мысленную 
оговорку. Разл. общины xapud- 
житов относились к Т. по-разному: 
азракиты отвергали принцип T., 
а ибадиты, в т. 4. современные, 
вменяли в обязанность своим 
единоверцам следовать этому 
предписанию в среде инакомысля- 
щих. Практич. применение Т. 
получила у шиитов. Преследова- 
ния, K-PbIM подвергались шииты, 


„ально-политич. 


тайный характер их пропаганды 
привели к тому, что они не только 
стали одобрять благоразумное 
скрывание своей веры, но и возвели 
это в обязанность ради личной 
безопасности и во имя интересов 
общины (кроме зейдитов). Однако 
расхождения среди шиитов вызы- 
вал вопрос о сферах и границах 
применения Т. на практике. 
Ср.-век. богословы подробно рег- 
ламентировали применение этого 
принципа, предписывая шиитам 
не только мысленно отрекаться 
от всего, к чему их принуждают, но 
и проклинать врагов своей веры. 
Совр. имамитские идеологи при- 
дают важное значение Т., рас- 
сматривая ее как отличительный 
«знак» семьи пророка. Принцип 
Т. остается в силе также в мусульм. 
странах, где шииты составляют 
меньшинство населения (Ливан, 
Пакистан, Афганистан и др.). 
ТАКЛИД (араб.— подражание) — 
|) изначально — следование авто- 
ритету муджтахида к.-л. мазхаба в 
разработке частных вопросов фик- 
xa, позже (с 10 в.) — уровень авто- 
ритетности факиха, не являющего- 
ся муджтахидом. Т. подразделялся 
на три степени, отражавшие уров- 
ни компетентности факихов и их 
самостоятельности в решении пра- 
вовых вопросов. Выпускники 60- 
госл. учебных заведений  CTa- 
новились носителями третьей, низ- 
шей, степени Т; 2) в более ши- 
роком значении T.— традиция, 
приверженность традиц. ислам. об- 
разу жизни и мышления. В соци- 
лит-ре совр. му- 
сульм. мира термин «Т.» употреб- 
ляется в значении «консерватизм», 
«KOCHOCTb». 
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ТАЛАК (apa6.— развод) — oc- 
новная форма прекращения брака 
(см. Никах), к-рая заключается 
в его расторжении по желанию му- 
жа. В соответствии с традиц. нор- 
мами фикха совершеннолетний 
и полностью дееспособный мужчи- 
на обладает практически неогра- 
ниченным правом в любое время 
развестись со своей женой. Причем 
он может трижды давать развод. 
Первый и второй разводы являют- 
ся отменимыми и неокончатель- 
ными: они не прекращают брачных 
отношений между супругами, если 
в течение срока идда, равного 
примерно трем месяцам, муж 
возвращает жену. Для этого не 
требуется ее согласия или раз- 
решения ее опекуна, а также 
заключения нового договора о 
браке и уплаты нового брачного 
выкупа (см. Махр). Если же ука- 
занный срок после отменимого раз- 
вода истек, то брак прекращается, 
но это не мешает бывшим супру- 
гам вновь заключить между собой 
брачный договор без соблюдения 
к.-л. других условий. Во время 
отменимого развода жена должна 
продолжать жить в доме прежнего 
супруга, не покидать его без край- 
ней необходимости, а также под- 
чиняться мужу и следовать за ним 
при перемене местожительства. 
Третий Т. является окончательным 
и полностью прекращает брак. 
После него бывшие муж и жена 
вновь могут стать супругами, если 
женщина выйдет замуж за другого 
мужчину, вступит с ним в HHTHM- 
ные отношения, их брак будет 
окончательно прекращен и истечет 
положенный в этом случае срок 
идда. Нек-рые религ.-правовые 
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школы — мазхабы признают T. 
окончательным, если муж выразил 
свое желание развестись простым 
троекратным повторением. Традиц. 
нормы ŒUKXA относительно Т. 
наряду с местными обычаями — 
адатом продолжают широко 
применяться в регулировании 
брачно-семейных отношений в 
ислам. странах. Во многих из них 
они закрепляются законодатель- 
ством, основу к-рого составляют 
ислам. принципы и нормы. В рай- 
онах традиц. распространения 
ислама в СССР ряд положений 
фикха, регулирующих институт Т. 
и имеющих форму местных обы- 
чаев или религ. норм, продолжают 
соблюдаться отдельными слоями 
населения. 


ТАЛЕГАНИ Сеййд Махмуд (1904 
или 1908—79) — аятолла. Выхо- 
дец из ремесленников. Обучался 
в медресе в Куме и в Неджефе. 
В 1938 получил право иджтихада 
у аятолл Кума. В 50—60-х гг. 
совместно с бурж. либералом 
инженером Базарганом органи- 
зовал «Движение за свободу Ира- 
на», объединявшее оппозиц. наст- 
роенных к шахской власти иран- 
цев. Т. неоднократно арестовывал- 
ся. В тюрьме сблизился с предста- 
вителями левых группировок. Был 
освобожден в 1978 и возглавил 
Исламский революционный совет. 
По ряду вопросов (вилаят-и фа- 
ких, новая конституция, шариат. 
суд) Т. расходился с Хомейни, но 
открыто против него не выступал. 


ТАЛИМИТЫ — см. Карматы. 


ТАЛИСМАН -- см. Амулет. 


ТАРИКА (apa6.— дорога, путь, 
в переносном смысле — путь к ис- 
тине), тарикат (тур.-перс.) — 
|) метод мистич. познания, путь 
религ.-нравств. самосовершенство- 
вания суфия. Термин взят из Кора- 
на (46:29). Согласно теоретикам 
мусульм. мистицизма (см. Су- 
физм), на пути к мистич. постиже- 
нию бога суфий накапливает необ- 
ходимые положит. качества, 
приобретение к-рых CHMBOJIH3H- 
руется опред. «стоянками» (ма- 
камат) и «состояниями» (ах- 
вал), напр.: покаяние, терпение, 
искренность, страх перед Аллахом 


’ 


надежда Ha спасение, бедность, 
аскетизм, отречение от собств. 
воли, тоска, радость, любовь к 


Аллаху и т. д. Приобретение по- 
добных качеств ведет человека 
от обычной религ. практики к ми- 
стич. «достоверной истине», дос- 
тупной только избранным. С 11 в. в 
Вост. Иране на базе обителей-кру- 
жков (ханака) с устойчивым CO- 
ставом учеников сложился и за- 
тем получил широкое распростра- 
нение институт «учитель — уче- 
ник» (шейх — мюрид). Личности 
учителя ученик беспрекословно 
подчинялся. На этом этапе Т.— 
школа обучения — стала частной 
разновидностью общей системы 
мистич. суфийского пути самосо- 
вершенствования и познания с при- 
сущими Только ей способами обу- 
чения, методикой психотехники, 
приемами физических, аскетиче- 
ских, духовно-религ. упражнений и 
практики (уединение, посты раз- 
ной длительности, тихий и громкий 
зикр, радения), а также со своим 
ритуалом приема и посвящения, 
регламентом образа жизни и по- 


ведения. К кон. 12 в. окончате- 
льно сложился институт силси- 
ла — непрерывной генеалогической 
цепи духовной преемственности, 
сыгравший решающую роль в ка- 
нонизации частных методов мис- 
тич. пути познания. Появление 
этого института значительно уско- 
рило создание организац. системы 
и иерархич. структуры школ 
обучения, что привело к образова- 
нию суфийских братств, за к-рыми 
сохранилось название Т.; 2) суфий- 
ское братство. Т.— братство есть 
единство метода обучения, сил- 
сила и формальной орг-ции. В те- 
чение 12—14 вв. в суфизме сло- 
жилось 12 основных, или материн- 
ских, братств: рифаия, ясавия, 
шазилия, чиштия, сухравардия. 
кубравия, бадавия, кадирия, Ma- 
влавия, бекташия, халватия, нак- 
шбандия-хваджаган (нек-рые му- 
сульм. авторитеты относили к 
ним также дасукия, саадия, бай- 
рамия, сафавия), давших нача- 
ло всем многочисл. ветвям, офор- 
мившимся впоследствии в  Ca- 
мостоят. братства. В 15—17 вв. 
в результате постепенной бюро- 
кратизации структуры и канони- 
зирования ритуала произошли 
кардинальные изменения в прин- 
ципе, составлявшем основу Т.: 
отношения «наставник — ученик» 
сменились связью «святой — пос- 
лушник». Мюрид теперь подчи- 
нялся не личности шейха, а руко- 
водству по внутр. жизни брат- 
ства. Гл. роль стала принадле- 
жать зикру, к-рый (наряду с тай- 
ной молитвой Т.) стал осн. раз- 
личительным признаком братств. 
Ассимилировав народные веро- 
вания, братства стали вырази- 
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телями религии простого Hapo- 
да. Их обители (cm. Завия, Тек- 
ке) и филиалы находились в раз- 
ных частях мусульм. мира. Благо- 
даря Т.— братствам была обра- 
щена в ислам тогдашняя перифе- 
рия ислам. мира (Сев., Bocr., 
Центр. и Зап. Африка, Маверан- 
нахр, степи Туркестана, Кашмир, 
Памир, Сев. и Вост. Индия, Малай- 
зия, Индонезия). 


ТАУХИД (араб.— единение, еди- 
нобожие, монотеизм) — догмат о 
единственности и единстве Ал- 
лаха, выраженный в формуле «нет 


никакого божества, кроме Ал- 
лаха». Доказательство единства 
бога, к-рое было необходимо 


совместить с учением о множест- 
венных атрибутах Аллаха (зна- 
ние, сила, воля, зрение, слух и 
т. д.), занимало большое место 
в трудах мусульм. законоведов. 
Те или иные школы мутакалли- 
мов предлагали разл. решения 
проблемы перехода «единства 
во множественность», т. е. соот- 
ношения трансцендентного бога 
и сотворенного им мира. 


ТАУХИДИ (Абу Хайян ат-Тау- 
хиди; 923—1009) — араб. поэт. 
В доступной форме писал о таких 
глубоких вопросах, что исследо- 
ватели духовной культуры эпохи 
признали его философом. Про- 
долживший традицию стоицизма 
во взгляде на кардинальные проб- 
лемы человеч. жизни (жизнь — 
смерть, свобода выбора — предо- 
пределение и др.) и нравствен- 
ности, Т. рассматривал их в кон- 
тексте культуры ислама, через 
призму учения O6 единобожии. 
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Подобно мутазилитам и мусульм. 
философам (см. Фалсафа) он 
пытался рационалистически OÖb- 
яснить устройство мира, а также 
создать своего рода рациональ- 
ную веру, являвшуюся, по сути де- 
ла, завуалированным философ. 
миропониманием. Вместе с тем Т. 
искал решение многих волнующих 
человека вопросов в суфизме. 
В последнее время в араб. мире 
пробудился интерес к наследию 
этого забытого в свое время мыс- 
лителя. 


ТАФСИР (араб.) — комментарий, 
толкование Корана. Сочинения 
этого жанра сыграли важней- 
шую роль в обосновании му- 
сульм. доктрины. В специфич. 
форме они отразили осн. этапы 
идеологич. и политич. борьбы в 
арабо-мусульм. об-ве. Уже в ходе 
пророческой деятельности Мухам- 
меда содержание его проповедей, 
составивших текст Корана, пре- 
терпело значит. изменения. Mu. 
аяты в силу специфики текста 
были непонятны вновь обращен- 
ным. Поэтому Мухаммед заменил 
одни аяты новыми, а другие по- 
иному истолковал. Этот наиболее 
древний пласт, в той или иной 
форме вошедший в большую часть 
Т., отразил действительную исто- 
рию возникновения Корана. С те- 
чением времени и распростране- 
нием ислама в новой социально- 
культурной среде важность тол- 
кования Корана возрастала. Пер- 
вонач. Коран в значит. мере ис- 
толковывался изустно. Отдельные 
аяты и суры часто комменти- 
ровались имамом в мечети после 
пятничной проповеди — хутбы. 


Особое направление, связанное с 
толкованием Корана, начало воз- 
никать в ходе сложения сунны. Оно 
долго не выделялось в самостоят. 
дисциплину и развивалось в рам- 
ках сочинений, посвященных ха- 
дисам, жизнеописанию Мухам- 
меда, в трудах мусульм. право- 
ведов, грамматиков и лексикогра- 
фов, специалистов по кораничес- 
ким «чтениям». Со временем среди 
такого рода лит-ры стали появ- 
ляться и специальные сочинения, 
посвященные толкованию Корана. 
Они унаследовали уже выработан- 
ную процедуру исследования и 
складывавшийся терминологич. 
аппарат. Такие сочинения получи- 
ли название Т. аль-куран. Их осно- 
вателем, по мусульм. традиции, 
считается двоюродный брат Му- 
хаммеда Абдаллах ибн Аббас 
(ум. в 687). С момента своего 
возникновения Т. стали оружием 
в идеологич. борьбе между разл. 
течениями в исламе. Они отра- 
зили соперничество в борьбе за 
власть между Алидами и Аббаси- 
дами. Шиитские авторы с помощью 
аллегорич. толкования Корана 
(тавиль), перестановок огласовок 
и логич. ударений, подыскивая от- 
личные от принятых в суннит. 
среде значения отдельных кора- 
нич. терминов, интерпретировали 
ряд отрывков в пользу Али и его 
потомков. При этом они вменяли 
в вину своим противникам наме- 
ренное искажение текста Корана 
и уничтожение ряда ключевых ая- 
тов при Омаре и Османе. Эта 
идеологич. борьба нашла отраже- 
ние в разделении общины на сто- 
ронников букв. понимания и TOJ- 
кования коранич. текста и тех, 


кто искал в Коране «скрытый», 
«тайный» смысл. В контексте этой 
полемики развернулись споры 
вокруг понятий тафсир — тавиль, 
т. е., в конечном итоге, о методе 
комментирования Корана, о грани- 
цах допустимого при поисках 
«скрытого» смысла. Полемика 
отразила и борьбу миутазилитов 
с их противниками. Первые также 
прибегали к практике тавиля, ал- 
легорич. истолковывая, в частн. 
антропоморфич. представления о 
божестве, зафиксированные в Ко- 
ране. В подтверждение своих те- 
орий они прибегали к толкова- 
нию Корана с помощью личного 
мнения. Эта практика признава- 
лась неправомерной их против- 
никами, сторонниками толкования 
Корана с помощью мусульм. тра- 
диции. Наиболее значит. мутази- 
литский Т.— сочинение аз-Замах- 
шари (1074—1143), принятое 
впоследствии с рядом поправок 
и суннитами. В рамках категорий 
тафсир — тавиль проходила и 
полемика против суфийских (см. 
Суфизм) толкований Корана. Т. 
служили оружием и в острейшей 
идеологич. дискуссии о «сотворен- 
ности» и «несотворенности» Кора- 
на, являвшейся отражением глу- 
бокого политич. конфликта в Ха- 
лифате. В толкованиях к Корану 
нашла отражение и деятельность 
исмаилитов, и борьба Ибн Таймии 
и его сторонников за возвращение 
исламу его первонач. «чистоты». 
Сложность идеологич. ситуации, 
наличие множества религ.-поли- 
тич. движений и направлений, 
позволявших своим адептам при- 
числять себя сразу к нескольким 
ислам. течениям, привело к тому, 
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что в Т. отдельного автора зачас- 
тую совмещается целый ряд точек 
зрения. Так, знаменитый Т. ар- 
Рази имеет как антимутазилит- 
скую, так и антизахиритскую нап- 
равленность. Ар-Рази, кроме того, 
обогатил свой Т. изложением 
естественно-научных достижений 


своей эпохи. Помимо упомянутых 
наиб. известными и авторитетны- 
ми толкованиями Корана счита- 
ются сочинения ас-Саалиби (ум. 
в 1035), ал-Байдави (ум. меж- 
ду 1286—1316) — сравнительно 
краткое и во многом самостоят. 
переложение предшествующих ра- 
бот, а также совместная работа 
ал-Махалли (ум. в 1459) и ас- 
Суюти (ум. 1505), известная под 
названием «Тафсир аль-Джала- 
лейн». Т. были представлены и 
сочинениями более узких жанров. 
Самые известные из них — «асбаб 
ан-нузуль» — сочинения 06 об- 
стоятельствах «ниспослания» ая- 
тов и «ан-насих вал-л-мансух» — 
труды, посвященные аятам, к-рые 
отменяются другими, «ниспос- 
ланными» позднее. Поскольку 
перевод Корана долгое время 
не допускался, то Т., сопровождав- 
шие его текст подробным коммен- 
тарием на разных языках, сыграли 
важную роль в ознакомлении с 
Кораном мусульман, незнакомых 
с араб. языком. На рубеже 19— 
20 вв. с помощью новых Т. му- 
сульм. экзегеты пытались, с одной 
стороны, объявить те или иные 
научные достижения и социаль- 
ные представления предсказан- 
ными Кораном и тем самым по- 
мешать размыванию авторитета 
«священной книги», с другой — 
внести в широкую среду мусульман 
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совр. научные — представления, 
подав их в контексте традиц. 
исламских религ.-философских 


ценностей и представлений. Т. 
нового времени отразили также 
попытки сформулировать прин- 
ципы орг-ции обновленного му- 
сульм. об-ва в либерально-рефор- 
мистском духе, стремление обос- 
новать идеологию исламской ре- 
волюции и «третьего пути». На- 
иболее авторитетным из совр. 
Т. является «Тафсир аль-Ма- 
нар». 


ТАХАРА (араб.— чистота, очи- 
щение) — ритуальная чистота, 
к-рой в исламе придается важное 
культовое значение. Особую роль 
Т. играет при совершении религ. 
обрядов. Так, она является необ- 
ходимым условием действитель- 
ности молитвы мусульманина. 
В прямом смысле Т. сводится к 
обеспечению чистоты тела и одеж- 
ды молящегося, а также места 
проведения молитвы. Поэтому пе- 
ред молитвой верующий обязан 
совершить ритуал. омовение водой, 
а при ее отсутствии может в этих 
целях воспользоваться песком. Т. 
не сводится к простому очищению 
от обычной грязи. В религ.-эти- 
ческом, культовом смысле она 03- 
начает освобождение от всего 
оскверняющего. В частн., Т. тре- 
бует от мусульманина избегать 
употребления свинины, вина, кро- 
ви, падали, к-рые считаются ри- 
туально нечистыми. Прикоснове- 
ние к ним также влечет необхо- 
димость омовения. Правила, регу- 
лирующие Т., достаточно после- 
довательно соблюдаются верую- 
щими, регулярно совершающими 


религ. обряды. Нек-рые из этих 
норм превратились в обычаи, соб- 
людаемые в силу привычки. 


ТЕККЕ, теккия (тур.) — обитель, 
приют для суфиев, страннопри- 
имный дом. Т. в целом равно- 
значна перс. ханака и араб. рибат 
и завия в Сирии, Палестине, Егип- 
те. С 14 в. в Малой Азии Т. назы- 
вались обители местных братств 
бекташия, мавлавия, халватия, a C 
16 в. за пределами собственно 
Турции и в Стамбуле — обители 
прочих братств (как правило, 
вновь построенных). Вокруг Т. 
объединялись не только полно- 
правные члены суфийских братств, 
но и ассоциированные, включав- 
шие в себя целые ремесл. корпора- 
ции, к-рые оказывали большую фи- 
нанс. помощь Т. Др. источники 
доходов Т. составляли благот- 
ворит. пожалования и государств. 
субсидии (особенно значительные 
в Гурции при осман. султанах). 
Т. с самого начала были предназ- 
начены как для удовлетворения 
религ. потребностей членов сооб- 
щества (комнаты для уединений, 
поста, совместных молитв, общего 
зикра, радений), так и бытовых 
нужд странств. мистиков (предо- 
ставление крова, жилья и пищи). 
Иногда Т. строили в одном ком- 
плексе с мечетью или же с гробни- 
цей «святого-основателя». Ряд Т. 
не имели специально выстроенного 
здания и функционировали в 
частных домах, переданных общи- 
не их владельцами в качестве 
дара. 


ТИДЖАНИЯ — суфийское брат- 
ство, основанное в кон. 18 в. шей- 


хом Ахмадом ат-Гиджани (ум. в 
1815). При его жизни центром Т. 
был г. Фес (Марокко), откуда в 
разл. р-ны Магриба рассылались 
тиджанит. проповедники. После 
смерти ат-Тиджани братство воз- 
главили два его сына, обосно- 
вавшиеся в оазисе Айн Мади на 
юге Алжира. Стремление прово- 
дить независимую политику при- 
вело Т. к вооружен. конфликту с 
осман. правителями, а затем с 
эмиром Абд аль-Кадиром. В сер. 
19 в. Т. во главе с Хаджжем Ома- 
ром начало экспансию в бассейны 
рек Сенегал и Нигер, силой ору- 
жия обращая в ислам мест. насе- 
ление. Это вызвало воен. противо- 
действие французов. В целом же в 
колониал. период руководство Т. 
и его ветвей в Сев. и Зап. Африке 
было лояльно к франц. админи- 
страции. В 20 в. это стало причи- 
ной обвинений братства в колла- 
борационизме. Ныне позиции Т. 
сильно подорваны, но оно все еще 
имеет последователей. Идейной ба- 
зой Т. служит тезис о непогреши- 
мости основателя братства и 
богоизбранности его адептов. 


ТИМУР, ТАМЕРЛАН (espon. ис- 
кажение от Тимур ленг — Тимур- 
хромец; 1336—1405) — средне- 
азиат. государств. деятель, полко- 
водец, эмир, основатель обширного 
гос-ва со столицей в Самарканде. 
Происходил из тюркизированного 
монгольского племени, обитавше- 
го в Мавераннахре; с 60-х гг. 
14 B.— предводитель большой 
военной дружины, участвовал в 
междоусобных войнах ряда прави- 
телей. В 1370 Т. захватил власть в 
Мавераннахре и начал обширные 
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завоевательные походы в Хорезм, 
Иран, Афганистан, Индию, Закав- 
казье, Малую Азию. К кон. 14 8. 
разгромил Золотую Орду и пред- 
принял поход в южные районы 
Рус. гос-ва. В результате походов, 
сопровождавшихся массовым 
уничтожением населения и разру- 
шениями завоеванных стран, было 
создано обширное по территории 
военно-феодальное гос-во, распад 
к-рого начался вскоре после смер- 
ти Т. T.— основатель династии 


тимуридов, правившей до нач. 
16 B.; ее наиболее известные 
представители — Шахрух (сын и 


преемник Т., 1377—1447), Улугбек, 
Бабур (основатель династии Ве- 
ликих Моголов в Индии, 1483— 
1530). В гос-ве Т. значит. влия- 
нием пользовалось мусульм. духо- 
венство. Период его правления 
ознаменовался строительством ве- 
ликолепных культовых и мемо- 
риальных сооружений в Самаркан- 
деи др. городах — мечетей, мавзо- 
леев, медресе; были сооружены 
и др. крупные монументальные 
постройки (напр., дворец Ак-Са- 
рай в Самарканде). Завоевания 
Т. в целом принесли значит. урон 
завоеванным странам, отрицатель- 
но сказались на положении боль- 
шинства населения, хотя в Маве- 
раннахре в этот период наблюдал- 
ся опред. подъем ремесел, торгов- 
ли, строительства, расширение 
оросительных систем. 


ТУКАЙ Габдула (полное имя и 
фам. Габдулла Мухаммедгарифо- 


вич Тукаев; 1886— 1913) — татар- 
ский поэт, публицист, критик. 
Сотрудничал в газ. «Фикер» 
(«Мысль»), «Эль-Ислах» («Pe- 
форма»), сатирич. журн. «Ялт- 
йолт» («Зарница») и др. Большое 
влияние на творчество Т. оказали 
произведения А. С. Пушкина, 
М. Ю. Лермонтова, Н. А. Некрасо- 
ва, А. Н. Майкова, Л. Н. Толстого, 
к-рые он переводил на татар. язык. 
Т. выступил выразителем интере- 
сов и чаяний народных масс, 
явился зачинателем  революц.- 
граждан. лирики в татар. лит-ре, 
революц.-демократич. сатиры. В 
своих сатирич. произведениях он 
высмеивал и обличал национа- 
листов, сторонников старого укла- 
да жизни, невежественных мулл, 
ишанов, слободских мещан (стих. 
«Не уйдем!», «Националисты», 
«Ишан» и др.). В сатирич. поэме 
«Сенной базар, или Новый кисек- 
баш» Т., пародируя феодально-ре- 
лиг. лит-ру, разоблачает религ.- 
националистич. реакцию, высмеи- 
вает татар. мещанство и мусульм. 
духовенство. 


ТЮРБАН (франц.; от тур. tülbent, 
перс. дульбенд — грубая кисея, 
головной убор) — мужской и жен- 
ский головной убор — полотнище 
ткани, обернутое вокруг головы, 
иногда поверх тюбетейки или фес- 
ки. Т. носят народы Сев. Африки, 
Индии, Передней и Ср. Азии и Д. 
Востока. Т. часто называют чал- 
MOU. 


> 
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УЛЕМЫ, улама (apa6.— знаю- 
щие, ученые) — собират. название 
признанных и авторитетных зна- 
токов теоретич. и практич. сторон 
ислама. Со временем У. стало ува- 
жительным прозвищем. Право на- 
зываться У. всегда оспаривалось 
знатоками Корана и преданий, 
факихами, мутакаллимами и др. У. 
противопоставлялись философам 
и суфиям. Они подразделялись на 
сообщества по профессионал. за- 
HATHAM, принадлежности к 60- 
гословско-правовым школам, по 
месту проживания и т. д. Эти 
сообщества не имели, однако, 
четких организац. форм. Нос 16 в. 
начинается процесс консолидации 
разнородных элементов У. в еди- 
ную социальную силу. Этому спо- 
собствовало резкое противопостав- 
ление суннит. ислама в лице Ос- 
манской империи шиит. исламу, 
провозглашенному офиц. Bepo- 
исповеданием Сефевидского Ира- 
на. В Иране постепенно сложилась 
иерархия офиц. духовных дея- 
телей (от муджтахидов до мулл), 
общим названием к-рых часто 
служило слово У. В Османской 
империи была учреждена долж- 
ность офиц. главы Y., им являлся 
муфтий Константинополя, носив- 


ший титул шейх-уль-ислам. В ус- 
ловиях ослабления мусульм. гос-в 
в новое время в них возрастала 
роль разл. объединений Y., ста- 
новившихся порой ведущей силой 
в жизни этих стран. Однако по 
мере секуляризации социальной 
жизни и образования в ряде 
мусульм. стран сужается социаль- 
ная база У. В этих условиях про- 
является неоднородность У. как CO- 
циальной силы. В одних странах 
они выступают сторонниками пре- 
образований, в других — защит- 
никами консервативных традиций 
ислама. 


УЛУГБЕК Мухаммед Тарагай 
(1394—1449) — среднеазиат. уче- 
ный, государств. деятель, просве- 
титель. В детстве сопровождал 
своего деда Гимура в военных 
походах; побывал во многих райо- 
нах Ср. Азии, в Армении, Афгани- 
стане, Индии, находился в лагере 
Тимура во время его смерти в 
Отраре. С 1409 стал правителем 


Мавераннахра, а после смерти 
своего отца Шахруха в 1447 — 
всего гос-ва Тимуридов. Уже в 


юности У. начал серьезно зани- 
маться наукой, собрал богатую 
библиотеку, привлек в Самарканд 


219 


многих выдающихся ученых свое- 
го времени. В период его правле- 
ния были построены замечатель- 
ные архитектурные сооружения 
(медресе в Бухаре и Самарканде 
и др.). По его инициативе создана 
крупнейшая для того времени об- 
серватория близ Самарканда с 
гигантским секстантом для наблю- 
дения за Солнцем, Луной и др. 
небесными светилами. В обсерва- 
тории под руководством У. созда- 
ны «Звездные таблицы» (Зидж), 
содержащие координаты св. | тыс. 
звезд, теоретич. положения о дви- 
жении Солнца и планет. Резуль- 
таты научной деятельности У. 
оказали огромное влияние на раз- 
витие науки как в странах Bo- 
стока (включая Индию и Китай), 
так и в Европе (первый eBpon. 
перевод Зиджей Улугбека выпол- 
нен в сер. 17 в.). Научные 
занятия У. вызывали недовольство 
мусульм. духовенства и местных 
феодалов. В результате заговора, 
во главе к-рого стояли сын У. 
Абд ал-Латиф и духовенство, У. 
был убит, а обсерватория разруше- 
на религ. фанатиками. В наст. вр. 
ведется изучение научн. наследия 
У., ero обсерватории, создан музей 
ученого. 


УММА (араб.— народ, нация) — 
мусульм. община. В Коране слово 
«у.» обозначает мусульм. народы, 
являющиеся объектами божеств. 
откровения. Первоначально Му- 
хаммед называл У. всех жителей 
Мекки и Медины: мусульман, 
христиан и иудеев. Затем, когда 
община мусульман окрепла, тер- 
мин «У.» стали применять только к 
ней. К 7 в. сложилось представле- 
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ние о том, что любой мусульманин, 
даже живущий вне пределов 
Халифата, принадлежит к У. 
В идеологиях панисламизма и 
панарабизма были разработаны 
концепции «У. исламия» — «сооб- 
щество мусульман» и «Y. apa- 
бия» — «арабская нация», а поня- 
тие «У.» стало равнозначно поня- 
тию «нация», «народ». 


УММИ (араб.) — в Коране и ран- 
неислам. экзегетике — человек (в 
част. Мухаммед), принадлежащий 
к народу, не имеющему свящ. пи- 
сания. Позднее слово было понято 


как «неграмотный», «неученый». 
В передаче божеств. откровений 
«неграмотным пророком» видели 
одно из чудес, подтверждающих 
теорию «неподражаемости Ko- 
рана». 

УМРА — см. Хаджж. 

УРАЗА — см. Саум. 
УРАЗА-БАЙРАМ — см. Ид аль- 


фитр. 
УРФ — см. Адат. 


УСУЛЬ АД-ДИН (араб. — корни 
веры) — осн. догматы ислама. 
Под влиянием мутазилит. системы 
догматов (см. Мутазилиты) сун- 
нит. и шиит. богословы сформу- 
лировали пять осн. догматов: уче- 
ние о единобожии (таухид), вера в 
божеств. справедливость (адль), 
признание пророческой миссии 
Мухаммеда и предшествующих 
пророков (нубувва), вера в 
потусторонний мир, Судный день и 
воскресение мертвых (маад, или 


кияма) и учение об имамате-ха- 
лифате. Последний догмат — гл. 
предмет расхождения между ши- 
итами и суннитами. В богослов. 
лит-ре термином У. а.-д. часто 
обозначают «Введение» в изложе- 
ние богослов. системы. При этом 
авторы подразделяют пять осн. 
догматов ислама на большое 
число (15—20) «корней» (усуль) 
или «основоположений» (каваид), 
каждое из к-рых они делят на 
частные «вопросы»  (MACAHJB). 
В высших учеб. заведениях му- 
сульм. стран (напр., в аль-Азхаре 
в Каире) имеются спец. ф-ты, где 
преподают основы богословия и 
апологетики. 


УСУЛЬ АЛЬ-ФИКХ (араб.— 
«корни», основы фикха) — основы 
мусульм. права (фикх-право), ме- 
тодология права (фикх-юриспру- 
денция): 1) Коран; 2) сунна; 
3) иджма; 4) кияс. Эти четыре 
«корня» постепенно были призна- 
ны всеми правовыми школами ис- 
лама, хотя значение и возможность 
применения последних двух «кор- 
ней» определяется представителя- 
ми разл. мазхабов неодинаково. 
Классич. концепция У. а.-ф. сложи- 
лась в 8—9 вв. вместе с развитием 
фикха и оформлением осн. религ.- 
правовых школ как результат 
постепенного подчинения права 
религ.-этическим ценностям и 
идеалам, включения его в комплекс 
обязанностей, возложенных на 
правоверных. При этом одни 
мусульм. юристы-факихи стреми- 
лись решать правовые вопросы на 
основе их рациональной система- 
тизации и личного мнения (рай), 
а другие — все нормы  фикха 


сводили в конечном счете к 60- 
жеств. откровению. Развитие кон- 
цепции У. а.-ф. связано прежде 
всего с именем Мухаммеда ибн 
Идриса аш-Шафии (ум. в 820), 
к-рый в трактате «ар-Рисала», 
вошедшем в сб. «Китаб аль-умм», 
изложил основы фикх-юриспру- 
денции и впервые разработал 
достаточно четкие определения и 
систему источников фикха-права 
(см. Шафииты). Классич. теория 
У. а.-ф. исходит из того, что Коран 
и сунна пророка являются осн. 
источниками фикх-права, посколь- 
ку либо непосредственно содер- 
жат конкретные правила поведе- 
ния, либо предусматривают рацио- 
нальные способы их «извлечения» 
из божеств. откровения. Третьим 
осн. источником считается иджма, 
под к-рой постепенно стали пони- 
мать единодушное мнение наибо- 
лее авторитет. на данный момент 
правоведов-муджтахидов по воп- 
росам, не урегулированным в пря- 
мой форме Кораном и сунной. 
Четвертым осн. источником фикха 
признается кияс — решение вопро- 
сов, на к-рые нет конкретных от- 
ветов в Коране и сунне, по анало- 
гии. Кроме того, классич. концеп- 
ция У. а.-ф. допускает иные ра- 
циональные приемы поиска право- 
вых решений в качестве дополни- 
тельных, подчиненных источников 
фикха. Как и кияс, они считают- 
ся изначально предусмотренными 
осн. источниками и выступают 
конкретизацией иджтихада. Тео- 
рия У. а.-ф. неодинаково трактует- 
ся разными направлениями му- 
сульм.-правовой мысли. Различия 
во взглядах, характерные для маз- 
хабов, касаются и понимания ими 
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источников фикха, в т. ч. и OCHOB- 
ных. Так, маликиты считают идж- 
му совместным мнением не всех 
муджтахидов, а лишь грамотных 
жителей Медины. Захириты и нек- 
рые ханбалиты принимают в рас- 
чет только единодушное мнение 
сподвижников пророка. Специфи- 
ка представлений 06 У. а.-ф. 
джафаритов объясняется принятой 
ими концепцией имамата. Поэтому 
они обращаются не только к сунне, 
но и к решениям двенадцати има- 
мов, пользующимся абсолют. авто- 
ритетом. Наиболее заметные рас- 
хождения между мазхабами наб- 
людаются в применении ими разл. 
рациональных способов решения 
правовых вопросов. Напр. ханафи- 
ты широко используют истихсан, 
а маликиты — истислах. В то же 
время многие джафариты с сом- 
нением относятся к киясу, а нек- 
рые прямо отрицают его в качест- 
ве источника фикха. Такие разли- 
чия в опред. степени отразили раз- 
нообразие правовой практики, с 
учетом к-рой мазхабы развивали 
свои представления об источниках 
фикха. В целом же классич. кон- 
цепция У. а.-ф. ориентируется 
преимущественно не на изучение 
реальных процессов становления и 
развития фикха, обобщение его 
истинных источников, а на фор- 
мальное обоснование его норм, да- 
же сформулированных рациональ- 
ным путем, ссылками на источники, 
авторитет к-рых она в конечном 
счете связывает с божеств. OT- 
кровением. В силу этого обеспе- 


чивается стабильность фикха, 
идеологически обосновывается его 
соответствие любым историческим 
и социальным условиям. Разрабо- 
танная правоведами средневе- 
ковья классич. концепция У. а.-ф. 
без принципиальных изменений 
принята совр. мусульм. юриспру- 
денцией и рассматривается ею в 
качестве теоретич. основы фикха. 
Не случайно поэтому общетеоре- 
тические исследования совр. му- 
сульм. правоведов, ориентирую- 
щиеся в целом на данную концеп- 
цию, в значит. степени обращены в 
прошлое и оторваны от действи- 
тельности. 


УШР (араб.— десятина) — налог, 
к-рый в соответствии с традиц. по- 
ложениями фикха должен идти на 
общие нужды мусульман. Перво- 
начально У. — льготный поземель- 
ный налог с мусульман, немусуль- 
мане платили харадж. Впоследст- 
вии У. — налог на торговцев, к-рый 
устанавливался в размере ‘/10 
стоимости их имущества. В полном 
размере его должны были платить 
только  торговцы-немусульмане, 
приезжавшие из др. стран и не 
находившиеся под покровительст- 
вом мусульман. Купец-мусульма- 
HHH платил '/., а зиммии — '/› 
ставки У. Со временем У. превра- 
тился в обычный государств. налог. 
У. называют также разнообразные 
торговые сборы. Иногда это поня- 
тие употребляется в качестве си- 
нонима терминов «закят» и «са- 
дака». 


& 


$ 


ФАКИР (араб., букв.— бедняк) — 
в арабоязыч. странах название 
члена суфийского братства, ни- 
щенствующего бродячего мистика 
(см. Дервиш). Возникновение тер- 
мина в данном значении мусульм. 
традиция возводит к 7 в., ссылаясь 
на слова Мухаммеда: «Моя бед- 
ность — моя гордость». В др. стра- 
нах Востока Ф. называют фокус- 
ников, дрессировщиков, знахарей, 
предсказателей и т. п. 


ФАКИХ (от араб. факиха — по- 
нимать, знать) — мусульм. пра- 
вовед, специалист по проблемам 
фикха. Различаются несколько 
категорий Ф. Самую высшую 
составляют муджтахиды — Ф., об- 
ладающие такими глубокими зна- 
ниями фикха, к-рые позволяют 
им самостоятельно формулировать 
правила поведения путем толкова- 
ния его источников (см. Усуль аль- 
фикх). Ф. называют и муфтия, 
к-рый на основе положений опред. 
толка — мазхаба высказывает 
свое мнение по конкретным воп- 
pocam фикха. Поэтому термины 
«факих», «муджтахид» и «муфтий» 
нередко используются как синони- 
мы. В отдельных случаях Ф. отво- 
дится заметная роль в решении 


важных вопросов государств. жиз- 
ни. Так, конституция Исламской 
Республики Иран 1979 закрепляет 
принцип «вилаят-и факих», сог- 
ласно к-рому шиитским Ф. предос- 
тавляется право контролировать 
всю государств. деятельность с 
т. зр. соответствия ее принципам 
ислама. L 


ФАЛСАФА (араб. — филосо- 
фия) — философия мусульм. сред- 
невековья, ориентированная на 
антич. модели. Отдавая должное 
Платону и другим др.-греч. мысли- 
телям, представители Ф. гл. до- 
стижением считали учение Ари- 
стотеля, поэтому их часто называ- 


ют вост. перипатетиками. Осн. 
содержание Ф. составляли идеи 
единства бытия, безначальности 


и вечности мира и подчинения его 
действию естеств. законов. Наце- 
ленная на «земную» жизнь чело- 
века, Ф. была связана с развитием 
наук о природе, выработкой науч- 
ных методов исследования и YT- 
верждением рационалистич. MH- 
ровоззрения, выдвижением разу- 
ма в качестве мерила истины, а 
логики — в качестве способа ее 
получения и обоснования. Наибо- 
лее крупные представители Ф. 
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были аль-Кинди (KOH. 8 B.— между 
860 и 879), аль-Фараби, ap-Pasu, 
Ибн-Сина Ибн Баджа (кон. 11 B.— 
1139), Ибн Рушд. В лице авер- 
роизма (учения Ибн-Рушда) Ф. 
оказала влияние на европ. филосо- 
фию средневековья. 


ФАРАБИ (Абу Наср Мухаммед 
ибн Тархан ат-Турки аль-Фараби; 
870—950) — ученый и философ, 
систематизатор вост. перипате- 
тизма (аристотелизма). К Ф. вос- 
ходит распространенное в  CP.- 
век. арабо-мусульм. философии 
деление рассуждений на пять 
типов, исходя из к-рого решался 
вопрос о соотношении между фи- 
лософией, теологией и религией: 
аподиктические («абсолютно ис- 
тинные»), образующие фундамент 
науки, философии; диалектические 
(«в основном истинные») и софис- 
тические («в основном ложные»), 
к-рые лежат в основе спекулятив- 
ной теологии (калама); ритори- 
ческие («в равной мере истинные 
и ложные») и поэтические («аб- 
солютно ложные»), на к-рых ба- 
зируется религия. В социально- 


этич. трактатах Ф. развивает 
учение O6 идеальном обществе 
(«добродетельном городе»), во 


главе к-рого стоит правитель-фи- 
loco, наделенный также функ- 
циями духовного руководителя 
(имама): как философ он познает 
начала, управляющие природным 
и человеч. миром, а как имам 
передает полученные таким путем 
истины неискушенной в философии 
«широкой публике» в образно- 
символической форме «идеальной 
религии», подражающей филосо- 
фии. Практич. часть этой религии 
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черпает свои принципы из входя- 
щих в философию практич. наук 
(этика, домоустроение, политика), 
а спекулятивная, умозрит. часть — 
из входящей в философскую 
метафизику теории эманации, 
согласно к-рой первоначало су- 
щего (божество) «производит» 
вне времени мир через последо- 
вательную цепь истечений (эма- 
наций), начинающихся с разума, 
души и тела высшей небес- 
ной сферы и завершающихся «дея- 
тельным разумом» и управляемым 
им подлунным миром. Спекулятив- 
ной теологии в идеальном об-ве 
отводится роль служанки филосо- 
(HH, защищающей принципы, дек- 
ретируемые философами-правите- 
лями. «Добродетельному городу» 
Ф. противопоставляет «заблуд- 
шие» и «невежественные города», 
воплощающие отрицательные 
нравств. качества. Ф. также автор 
сочинений по теории музыки, 
в частн. «Большого трактата о 
музыке», являющегося важнейшим 
источником сведений о музыке 
Востока и древнегреч. музыкаль- 
ной системе. Ф. оказал влияние 
на ср.-век. философию мусульм. 
Востока, а также на философию и 
науку ср.-век. Зап. Европы. 


ФАРИСИ (Сальман аль-Фариси; 
7 в.) — один из сподвижников 
пророка Мухаммеда, перс по 
происхождению. Ф. известен, в 
частн., тем, что в 627 именно он 
подал Мухаммеду совет вырыть 
ров вокруг Медины, в к-рый засели 
стрелки-лучники. Эта новая, неиз- 
вестная ранее в Аравии тактика, 
значительно снижавшая боевые 
возможности бедуинской KOHHH- 


цы — гл. ударной силы меккан- 
цев, застала их врасплох и в не- 
малой степени предопределила 
победу мусульм. армии. Ф. счи- 
тается одним из основоположников 
суфизма. Глубоко почитают Ф. 
шииты, к-рые видят в нем верного 
соратника Али. 


ФАТАЛИЗМ — см. Кадар. 


ФАТИМА (ок. 605—633) — дочь 
Мухаммеда, жена Али, мать Xa- 
сана и Хусейна, от к-рых ведут 
родословную все потомки проро- 
ка. Ф.— один из наиболее почитае- 
мых женских образов в мусульм. 
мире, окруженный  MHOTOUHCI. 
легендами, возникавшими гл. обр. 
в шиитско-исмаилит. среде. Су- 
ществуют предания о чудесных 
явлениях, сопровождавших зача- 
тие Ф., беременность и роды ее 
матери Хадиджы, брак Ф. с Али, 
о чудесах, совершенных ею при 
жизни и после смерти. Считается, 
что Ф.— первая, кто в Судный день 
войдет в рай, ее называют сейидой 
(госпожой) всех женщин на земле 
и в потустороннем мире. Культ Ф. 
несет в себе мн. черты культа 
христ. богородицы. Отмечается 
день рождения Ф. (20 рамадана) 
и нек-рые др. праздники, связан- 
ные с ее именем. Происхождение 
от Ф. подчеркнуто в названии 
исмаилит. династии Фатимидов, 
правившей в Египте и Сев. Африке 
в 10—12 вв. 


ФАТИМИДЫ (909—1171) — ди- 
настия исмаилит. халифов, возво- 
дивших свое происхождение к Али 
и Фатиме через Исмаила, сына 
Джафара ас-Садика (ум. в 765) 


8 Ислам 


(см. Джафариты). Суннит. авторы 
отрицали алидское происхождение 
Ф. и называли их убайдитами, т. е. 
потомками исмаилит. имама Убай- 
даллаха аль-Махди, основателя 
династии Ф. В результате пря- 
мых завоеваний и пропаганды Ф. 
удалось захватить Сицилию, Ма- 
рокко, Египет, Палестину и часть 
Сирии. В 971 они основали новую 
столицу Египта — Каир. Подчинив 
себе Мекку и Медину, Ф. намере- 
вались захватить Багдад, сверг- 
нуть Аббасидов и установить еди- 
ный Халифат под своей властью. 
В Каире был создан центр, в 
распоряжении к-рого находилась 
разветвленная сеть проповедни- 
ков. К сер. 11 в. в Йемене закреп- 
ляется исмаилит. династия Сулай- 
хидов. Постепенно фатимидское 
влияние начинает падать, что было 
вызвано не столько появлением 
мощного соперника в лице Сельд- 
жукидов, сколько кризисом идео- 
логии исмаилит. движения. Ф. не 
удалось претворить в жизнь ни 
свою эзотерическую доктрину, ни 
социальную программу, стержнем 
к-рой было обещание установить 
социальную справедливость. Ис- 
тощенное войнами с Византией и 
особенно с крестоносцами, подор- 
ванное экономически интенсивной 
эксплуатацией крестьянства, гос- 
во Ф. попало под власть наемной 
гвардии. Курдский эмир Салах 
ад-дин (Саладин), став хозяином 
страны, признал власть аббасид- 
ского халифа, и исмаилитское 
гос-во безболезненно превратилось 
в суннитское. 


ФАТИХА («Открывающая», от 
араб. фатаха — открывать) — на- 
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звание первой суры Корана, co- 
держащей краткое изложение осн. 
догматов ислама: 


Во имя Аллаха милостивого, 
милосердного! 
Хвала — Аллаху, господу миров, 
милостивому, милосердному, 
царю в день суда! 
Тебе мы поклоняемся и просим 
помочь! 
Веди нас по дороге прямой, 
по дороге тех, которых ты 
облагодетельствовал, — 
которые находятся под 
гневом, и не заблудших. 


не тех, 


Ф. читают при совершении важ- 
нейших мусульм. обрядов, при 
заключении брака, на похоронах. 
Ее повторяют в начале каждого 
раката. Текст Ф., составляющий 
основу мусульм. молитвы (см. Са- 
AAT), часто используется в офор- 
млении культовых зданий. Вся Ф., 
ее отдельные аяты и буквы ис- 
пользуются для надписей на аму- 
летах. Термином Ф. часто назы- 
вают и разл. ритуальные церемо- 
нии, напр. поминальные молитвы 
после похорон в Иране, Афга- 
нистане. 


«ФЕДАЯНЕ ИСЛАМ» («Побор- 
ники ислама») — экстремист.-тер- 
рористич. группировка в Иране, 
основанная в сер. 40-х гг. 20 в. 
муллой Навваб Сафави. «®. и.», 
находилась под покровительством 
аятоллы Taneeanu и аятоллы Ка- 
шани. Члены «P. H.», представ- 
лявшие интересы мелкой буржуа- 
3HH, пропагандировали ислам, 
шариат и теократию, выступали 
против империализма и коммуниз- 
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ма. На счету членов «Ф. и.» ряд 
террористич. актов. После неудач- 
ной попытки покушения на шаха 
в 1949 «®. и.» подверглась пре- 
следованиям и была распущена. 


ФЕТВА, фатва (араб.) — заклю- 
чение по вопросу, имеющему отно- 
шение к нормам фикха или общим 
принципам шариата, к-рое дает 
муфтий, факих или другой специа- 
лист по религ.-правовым пробле- 
мам в ответ на обращение кади, 
государств. органов, а также 
отдельных лиц или частных орг- 
ций. Как правило, Ф. формули- 
руется на основе выводов той 
религ.-правовой школы — мазха- 
ба, к к-рой принадлежит вынес- 
ший ее муфтий или факих. Co- 
ставленные в разное время много- 


числ. сборники Ф. отражали 
практику осуществления норм 
фикха в поведении мусульман. 


Нек-рые из них признавались гос- 
вом и использовались им при под- 
готовке законов. В cp. века 
особое значение имели Ф. главно- 
го муфтия гос-ва (напр., шейха 
уль-ислама в Осман. империи), в 
частн. его заключения о соответст- 
вии принимавшегося властями за- 
конодательства принципам исла- 
ма. Ф. муфтиев, к-рые официально 
назначались для консультирова- 
ния кади, служили формальной 
основой решения дел шариат. 
судами. Заключения частных муф- 
тиев и факихов ориентируют лиц, 
обращающихся к ним за Ф., на 
выбор опред. варианта поведения. 
Причем выполнение предписания, 
содержащегося в такой Ф., обес- 
печивается преимущественно ав- 
торитетом вынесшего ее лица и 


опирается на религ. сознание 
верующего. В отличие от решения 
кади, принимающего во внимание 
только внешнее поведение чело- 
века, Ф. муфтия учитывает также 
религ. мотивы поступков и поэтому 
обращена прежде всего к религ. 
совести мусульманина. В наст. 
вр. в большинстве ислам. стран 
сохраняется должность верхов- 
ного (главного) муфтия, Ф. к-рого 
не только содержат решения по 
конкретным вопросам на основе 
предписаний фикха, но нередко 
касаются важных проблем госу- 
дарств. и обществ. жизни. В ряде 
стран созданы специальные го- 
сударств. ведомства (напр., Уп- 
равление фетв в Сауд. Аравии) или 
действуют особые органы при из- 
вестных религ. учебных заведениях 
(напр., коллегия крупнейших уле- 
мов при ун-те Аль-Азхар в Егип- 
те), к-рые выносят Ф. с авторитет- 
ными оценками тех или иных со- 
бытий и фактов. Рядовые мусуль- 
мане продолжают обращаться за 
Ф. к частным муфтиям и факихам. 
В СССР общие Ф. выносятся 
компетентными органами религ. 
мусульм. орг-ций — духовными 
управлениями мусульман. Кроме 
того, отдельные верующие обра- 
щаются за индивидуальными не- 
офиц. Ф. по частным религ.-пра- 
вовым вопросам к лицам, к-рые 
хорошо разбираются в проблемах 
фикха и шариата и пользуются 
авторитетом среди мусульман. 


ФИДАИ (apa6.— жертвующий 
собой), федаи, фадаи (перс.) — 
термин, распространенный преи- 
мущественно в странах Бл. и Ср. 
Востока, для характеристики лю- 


дей, борющихся с оружием в 
руках ради идеи и готовых отдать 
свою жизнь за «святое дело». В ср. 
века ©. называли террористов- 
смертников (ассасинов) из секты 
исмаилитов; в Иране — участ- 
ников народ. ополчения в револю- 
ции 1907—11 гг.; после вт. мировой 
войны — членов террористической 
религ.-политич. орг-ции «Федаяне 
эслам», устраивавших покушения 
на жизнь политич. и обществ. дея- 
телей. В наст. вр. существуют 
разл. орг-ции Ф. в Ливане и Иране. 
В 1971 была создана «Организа- 
ция партизан-федаев иранского 
народа» (ОПФИН), члены к-рой 
принимали активное участие в 
антимонархич. борьбе иран. наро- 
да и сыграли решающую роль в 
победе февральского вооружен- 
ного восстания в Тегеране в 1979. 
Идеологич. платформой ОПФИН 
был объявлен марксизм-ленинизм. 
Ныне ОПФИН именует себя 
«Организацией федаев иранского 
народа (большинство)» (в 1980 от 
него откололось левоэкстремист. 
«меньшинство»), с 1983 находится 
на нелегальном положении. 


ФИКХ (араб.— глубокое понима- 
ние, знание) — термин, обозна- 
чающий два понятия: 1) сумма 
мусульм. представлений о праве, 
мусульм. правоведение. В науке 
такое понимание Ф. получило наз- 
вание фикх-юриспруденция. Фор- 
мирование Ф.-юриспруденции в 
8—9 вв. было связано со стремле- 
нием привести действовавшие 
социальные нормы, регулировав- 
шие раннефеодальные обществ. 
отношения, в соответствие с уче- 
нием ислама. Особое значение для 


227 


разработки теоретич. вопросов 
мусульм. правоведения имела 
концепция усуль аль-фикх. Ф.- 
юриспруденция изучает культовые 
предпиеания, устанавливающие 
порядок исполнения мусульманами 
своих религ. обязанностей, нормы, 
регулирующие отношения людей 
друг к другу, гос-ва со своими 
подданными, а также с другими 
конфессиями и гос-вами. Одним из 
гл. теоретич. вопросов Ф.-юриспру- 
денции стала проблема источников 
права. Мусульм. правоведы — 
факихи и миуджтахиды особое вни- 
мание уделяли иджтихаду и фор- 
мулированию на его основе правил 
поведения, не установленных в 
прямой форме Кораном и сунной. 
С прекращением иджтихада и 
наступлением таклида в сер. 
10 в. развитие Ф.-юриспруденции 
продолжалось в рамках мазхабов. 
Учение каждого из них изложено 
в признаваемых его сторонниками 
произведениях, большинство к-рых 
написано основателями мазхаба, 
их ближайшими учениками и 
последователями, крупнейшими 
факихами. Причем представители 
разл. мазхабов часто придержи- 
ваются несовпадающих мнений 
по сходным вопросам. В наст. вр. 
существуют четыре суннит. мазха- 
ба, к-рые имеют отдельные ка- 
федры в мекканском святилище 
и одновременно преподаются в 
мусульм. ун-тах. Свои системы Ф. 
имеют шииты, зейдиты, хариджи- 
ты. Все течения Ф. различаются 
в основном мелкими деталями и 
обрядовыми формулами; 2) пра- 
вила поведения, регулирующие 
поступки и взаимоотношения му- 
сульман. Такое понимание Ф. 
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может быть названо фикх-правом. 
Ф.-право включает религиозные, 
юридические, нравственные нор- 
мы, а также обычаи, правила 
вежливости и этикета, т. е. являет- 
ся мусульм. правом в широком 
значении. При этом все поступки 
человека делятся на пять катего- 
рий — обязательные, рекомендуе- 
мые, разрешаемые, порицаемые и 
запрещенные. Часть норм Ф. реа- 
лизуется на практике с помощью 
мер государств. принуждения. 
Поэтому в его составе важное 
место занимают собственно юри- 
дич. правила поведения. Среди них 
наибольшее развитие получили 
нормы, регламентирующие брач- 
но-семейные, наследственные и 
нек-рые др. близкие к ним отноше- 
ния (правоспособность, режим 
вакуфного имущества и т. п.) му- 
сульман. Определенное практич. 
значение имеют также нормы уго- 
ловного, гражданского и процес- 
суального мусульм. права. Роль 
юридич. норм Ф. в правовых 
системах ислам. стран на протя- 
жении веков не оставалась неиз- 
менной. Во вт. пол. 19 в. в большин- 
стве из них мусульм. право уступи- 
ло ведущие позиции законода- 
тельству, ориентирующемуся на 
европ. образцы. Однако, хотя с 
этого времени общей тенденцией 
является постепенное падение 
роли Ф.-права, его отдельные 
нормы в той или иной степени 
продолжают применяться в качест- 
ве права большинства ислам. стран 
и поныне. Наиболее последова- 
тельно и полно эти нормы действу- 
ют в сфере личного статуса му- 
сульман. Выводы Ф.-права ис- 
пользуются также при подго- 


товке законодательства по др. 
вопросам, в т. ч. по уголов- 
ному и гражданскому праву. Про- 
водимая в последние десятилетия 
в нек-рых странах политика рас- 
ширения рамок практич. примене- 
ния юридич. норм Ф. служит, как 
правило, консервативным силам, 
сдерживает осуществление прог- 
рес. преобразований в интересах 
широких народных масс. В доре- 
волюц. России Ф.-право широко 
действовало в районах традицион- 
ного распространения ислама, 
где оно тесно переплеталось с 
местными обычаями. Поэтому и 
после Вел. Окт. социалистич. ре- 
волюции отдельные юридич. нор- 
мы Ф. применялись судами, в 
частн. в Ср. Азии, до кон. 20-х 
гг. В наст. вр. в районах тради- 
ционного распространения ислама 
в СССР положения Ф. не являются 
юридич. обязательными, однако 
его культовые правила продолжа- 
ют соблюдаться верующими. OT- 
дельные же предписания Ф., имею- 
щие форму обычаев, оказывают 
влияние на поведение людей и в 
нек-рых сферах обществ. отноше- 
ний (Hanp., брачно-семейных). 


ФИТРА (от араб. футира — иметь 
врожденное свойство, природную 
склонность) — врожденное CBOH- 
ство, качество, характер, природа. 
Термин, связанный с представле- 
нием о том, что каждый человек 
рождается с верой в бога. Ряд 
мусульм. богословов утверждают, 
что каждый ребенок рождается 
предрасположенным к исламу и 
только родители делают его хри- 
стианином, иудеем и т. п. Тема 
врожденных качеств человека по- 


лучила развитие в этико-религ. 
доктринах ашаритских богосло- 
вов, напр. Газали. 


ФИТРАТ (псевд.; наст. имя Аб- 
дурауф Абдурахим; 1886—1937) — 
узбекский сов. писатель, ученый, 
обществ. деятель. Родился в семье 
мелкого торговца; учился в бухар- 
ском медресе «Мир-Араб», затем 
на ораторском отделении Стамбул. 
ун-та, куда был направлен бла- 
готворит. об-вом «Джамаат хай- 
рия». В 1914 возглавлял левое 
радикальное крыло движения мла- 
добухарцев, однако позже активно 
включился в большевистское 
движение. На |-м съезде Бухар- 
ской коммунистич. партии (июнь 
1919) избран в состав ЦК БКП. 
В 1918—21 участвовал в деятель- 
ности партийной печати Сов. 
Туркестана, работал в высших 
учебных заведениях. После победы 
бухарской революции и создания 
Бухар. сов. народ. республики 
был наркомом просвещения 
(1921), заместителем председате- 
ля Совнаркома (1927), членом 
Политбюро БКП. Ф. активно 
участвовал в переводе узбек. пись- 
менности на латинский, а затем и 
на рус. алфавит. Творчество Ф. в 
дореволюц. период. протекало в 
русле рус. демократич. лит-ры. Его 
произведения этого периода «Дис- 
пут» (1903), «Рассказы индийского 
путешественника» (1912), серия 
стихотворений о Родине, фило- 
софско-этические трактаты содер- 
жали жесточайшую критику прог- 
нившей системы гос-ва феодаль- 
ной деспотии. Нек-рым ранним 
произведениям Ф. была свойствен- 
на идеализация исторического 
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прошлого, напр. драма «Мавзо- 
лей Тимура». Произведения Ф. сов. 
времени имеют антирелигиозную 
и антифеодальную  направлен- 
ность: таковы повесть «Воскресе- 
ние» (1923), философские очерки 
«Бедиль», «Зайд и Зайнаб» (1927), 
«Вознесение» (1928), «Вера Зах- 
ро» (1930), «Кривой ишан». 
Антиимпериалистич. ’направлен- 
ность имели его романтические 
пьесы «Настоящая любовь» (1919), 
«Индийские мятежники» (1928). 
В 1937 Ф. стал жертвой наруше- 
ний социалистич. законности. Пос- 
ле смерти он был реабилитирован. 


ФУНДАМЕНТАЛИЗМ МУСУЛЬ- 
МАНСКИЙ — см. Мусульманский 
фундаментализм 


ФУРКАН (apa6.) — «различение» 
(между истинным и ложным, меж- 
ду верующими и неверующими), 
одно из обозначений Корана и 
отдельных коранических «откро- 
вений». Др. значение Ф.— спасе- 
ние. Битва при Бадре в 624, когда 
мусульмане под предводительст- 
вом Мухаммеда победили меккан- 
цев, называется днем спасения 
(йаум аль-фуркан). 


dé 


$? 


ХАБАР — см. Ахбар. 
ХАБИБ — см. Ceüuo. 


ХАДЖЖ — паломничество в Мек- 
ку, один из пяти «столпов» — рукн 
ислама. Каждый мусульманин 
обязан хотя бы раз в жизни совер- 
шить Х., а если почему-либо не 
способен сделать это, он может 
послать вместо себя «заместителя» 
(вакиль аль-Х.). Обряды X., BOCXO- 
дящие к доислам. языч. обрядам, 
согласно мусульм. преданию, были 
определены самим Мухаммедом 
во время т. н. «прощального» Х. 
в 632. Х. стал считаться обязан- 
ностью мусульман после разрыва 
Мухаммеда с иудеями Медины, 
когда Кааба была объявлена киб- 
лой. Х. совершается в месяц зу-ль- 
хиджжа по мусульм. лунному 
календарю и состоит из серии об- 
рядов, к-рые называются манасик 
аль-Х. Караваны паломников при- 
бывают в Мекку к 7-му числу 
месяца зу-ль-хиджжа. После об- 


ряда ритуал. очищения, надев 
ихрам (два куска белой материи, 
один из к-рых оборачивается 


вокруг бедер, а другой накиды- 


вается на плечи; для женщин 
обязательно покрывало на голо- 
ву), паломники выполняют обряды 
«малого паломничества» (умра): 
совершают обход Каабы (таваф), 
целуют «черный камень», молятся, 
пьют воду из свящ. колодца Зам- 
зам и семь раз пробегают между 
холмами ас-Сафа и аль-Марва 
(сай). На след. день, запасшись 
водой, все отправляются к долине 


Арафат. В полдень 9-го зу-ль- 
хиджжа, после ночевки под OT- 
крытым небом, приступают к 


центр. обряду Х.— стоянию (ву- 
куф) у скалы Арафат, к-рое про- 
должается до захода солнца. В это 
время паломники слушают пропо- 
ведь — хутбу, молятся. Затем все 
бегом устремляются в долину 
Муздалифа. Здесь у ярко осве- 
щенной мечети читаются вечерняя 
и ночная молитвы. 10-го зу-ль- 
хиджжа после утренней молитвы 
паломники направляются в доли- 
ну Мина, где бросают камешки 
в столбы, символизирующие Ибли- 
са, преграждавшего, по преданию, 
путь Ибрахиму. За этим следует 
жертвоприношение животных, куп- 
ленных тут же у торговцев и бе- 
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дуинов. 10-е зу-ль-хиджжа счи- 
тается началом важнейшего му- 
сульм. праздника, отмечаемого 
по всему мусульм. миру, — ид аль- 
адха. Совершивший Х. получает 
звание хаджи и право носить 
зеленую чалму. Являясь своеобр. 
формой идеологич. единения му- 
сульман, X. играл важную исто- 
рико-культур. и социально-поли- 
THY. роль в ср.-век. мусульм. 
мире. Свое идеологич. и политич. 
значение X. сохраняет и в 
наст. вр. 


ХАДЖИ — мусульманин, 
шивший хадж. 


совер- 


ХАДИДЖА — см. Мухаммед. 


ХАДИС (apa6.) — вводимый uc- 
надом рассказ о — поступках 
и высказываниях Мухаммеда и 
его сподвижников. Существует 
шесть главных и множество второ- 
степенных сборников X. (cM. 
Сунна). 


ХАЗРЕТ (араб.— высочество, ве- 
личество) — почетный титул, при- 
лагаемый к имени бога, пророков, 
имамов, известных святых (напр., 
хазрети Бахауддин), в т  ч. 
суфиев (напр., хазрети ишан) и 
правителей. 


ХАЛИД ИБН АЛЬ-ВАЛИД (ум. 
в 642) — арабский полководец 
раннего ислама. Выступая понача- 
лу противником мусульман, он, 
после битвы при Oxode, перешел на 
их сторону. После смерти пророка 
Мухаммеда подавлял восстания 
араб. племен. Возглавлял войска, 
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захватившие Хиру, разгромил 
лахмидов в Месопотамии. Вместе 
с полководцем Амром аль-Асом 
участвовал в покорении Сирии, 
наместником к-рой был впоследст- 
вии назначен. За выдающиеся 
заслуги перед мусульм. общиной 
Х. и. а.-В. получил прозвище «меч 
Аллаха». 


ХАЛИФ (араб.— преемник, 3a- 
меститель) — в раннем исламе 
глава мусульм. общины, избирае- 
мый для того, чтобы регулировать 
ее жизнь в соответствии с шариа- 
том и следить за выполнением 
верующими «божественных уста- 
новлений», заповеданных Алла- 
хом. Считалось, что Х. «заменяет» 
в нек-рых функциях умершего 
пророка Мухаммеда, а каждый 
последующий X. «заменяет» в 
этих же функциях предыдущего. 
Первым Х. был ближайший сорат- 
ник Мухаммеда Абу Бекр, сле- 
дующими — Омар, Осман, Али. 
Они получили прозвание правед- 
ных халифов. Во время борьбы за 
власть между Али и Муавией (из 
династии Омейядов) произошел 
раскол мусульм. общины. Сторон- 
ники Али основали течение, от 
к-рого пошел шиизм. Они считали, 
что власть в мусульм. общине 
должна принадлежать только Али 
и его потомкам, к-рые являются 
имамами. Титул Х. шиитами не 
признается. Из числа первоначаль- 
но поддерживавших Али выдели- 
лись хариджиты, к-рые отстаивали 
полную выборность Х. Большин- 
ство же мусульм. общины, поло- 
жившее начало суннит. ветви 
ислама, поддержало Х. из дина- 
стии Омейядов, к-рых в сер. 8 в. 


сменили X. из династии Аббасидов. 
Аббасиды постепенно утрачивали 
реальную власть, а в 13 в., после 
завоевания Багдада монголами и 
бегства Х. в Каир (где в течение 
10—11 вв. правили шиит. имамы 
Фатимиды), не имели уже факти- 
чески никакой власти. В 16 в. Х. 
стали именовать себя турецкие 
султаны, сохранявшие этот титул 
до 1924, т. е. до крушения Осман- 
ской империи. В принципе изна- 
чально Х. считался главой всех 
мусульман мира, имамом, вопло- 
щением идеи неразрывности свет- 
ской и духовной власти. Однако с 
кон. 8 — нач. 9 в. в Аббасидском 
халифате сложилась концепция о 
Х. как прямом представителе 
Аллаха и о перепоручении хали- 
фами светской власти эмирам и 
султанам. Существование X., даже 
лишенного реальной власти, долго 
считалось поэтому важным усло- 
вием, освящающим власть свет- 
ских правителей (напр., при мам- 
люках). В 20 в. институт X. пере- 
стал существовать даже формаль- 
но. Однако многие мусульм. тече- 
ния современности (напр., братья- 
мусульмане) считают восстанов- 
ление этого института условием 
возрождения истинно ислам. прин- 
ципов жизни об-ва. 


ХАЛИФАТ (араб.) — 1) институт 
власти, характерный для суннит. 
толка ислама. Означает сосредо- 
точение светской и духовной 
власти над общиной в руках хали- 
фа. Проблемы сущности института 
Х. и его практического воплоще- 
ния послужили основой для острой 
политической борьбы в раннем 
исламе, приведшей к появлению 


его осн. течений — суннизма, ши- 
изма и хариджизма; 2) название 
гос-ва, возглавляемого халифом. 
Обычно термином «Х.» (или Араб- 
ский Х.) называют мусульм. гос- 
во, возникшее в 7 в. в результате 
захватнических войн и просущест- 
вовавшее, неуклонно распадаясь 
на независимые гос-ва, до монгол. 
нашествия в 13 в. 


ХАМЗА Хакимзаде Ниязи (1889— 
1929) — основоположник узбек. 
COB. JIHT-Pbl, обществ. деятель. 
Начало творчества Х. относится 
к 1905. В 1912—14 находился за 
границей, где изучал языки, лит- 
ру, музыку, историю. По возвраще- 
нии активно включился в обществ. 
жизнь, занимался просветит. дея- 
тельностью, выступал в печати, 
организовывал любительские те- 
атральные труппы, писал драма- 
тич. произведения. После Окт. ре- 
волюции вместе с созданной им 
театральной труппой выступал в 
разл. частях Туркфронта, являлся 
сотрудником «мусульманской сек- 
ции Туркфронта». В 1920 вступил 
в Коммунистич. партию. В после- 
революц. период им написаны наи- 
более известные драматич. произ- 
ведения «Бай и батрак» (1917), 
«Проделки Майсары» (1926), 
«Тайны паранджи» (1927). В 
1928 Х. по заданию Компартии 
Узбекистана приехал в Шахи- 
мардан. По его инициативе здесь 
была создана сельхозартель, по- 
строен канал, открыта школа, 
сооружен памятник В. И. Ленину. 
В 1929 Х. был зверски убит му- 
сульм. духовенством. Впоследст- 
вии в Шахимардане, переимено- 
ванном в Хамзаабад, был открыт 
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музей поэта, сооружен памятник 
ему. 

ХАНАКА — то же, что завия. 
ХАНАФИТЫ — последователи од- 
ной из суннит. религ.-правовых 
школ — мазхабов, сложившейся 
в Ираке в 8—9 вв. Ее основателем 
считается Абу Ханифа. Однако 
фактически решающую роль в раз- 
работке ханафит. учения сыграли 
Абу ИЙусуф ИЙакуб (ум. в 795) и 
особенно Мухаммад ибн ал-Хасан 
аш-Шайбани (ум. в 805), произве- 
дения к-рого и составили основу 
ханафит. мазхаба. X., признавая 
четыре главных источника фикха 
(см. Усуль аль-фикх), значитель- 
но шире сторонников других школ 
используют рациональные методы 
формулирования норм фикха. Они 
не сводят иджтихад к киясу и 
применяют также истихсан, поз- 
воляющий принимать правовые 
решения с учетом потребностей 
практики и местных обычаев. 
Ханафит. мазхаб отличается наи- 
большей гибкостью, позволяющей 
приспосабливаться к изменяющим- 


ся обществ. отношениям, что 
способствовало его широкому 
распространению. Х. численно 


превосходят последователей всех 
др. школ. Ханафит. мазхаб господ- 
ствовал в Аббасидском халифате. 
В Осман. империи кади и муфтии 
были обязаны следовать его выво- 
дам. Он преобладал и поныне сох- 
раняет ведущие позиции в Афга- 
нистане, Сирии и Пакистане, a 
также среди мусульман Индии. 
Законодательство многих стран 
(напр., Египта, Сирии, Ирака), за- 
крепляющее нормы фикха-права, 
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основывается гл. обр. на выводах 
этой школы. Большинство му- 
сульман, проживающих в сов. рес- 
публиках Ср. Азии, являются Х. 
При совершении религ. обрядов, 
а также в своем поведении в целом 
они продолжают придерживаться 
ряда положений ханафит. мазхаба. 
Духовное управление мусульман 
Ср. Азии и Казахстана в своих 
фетвах основывается на выводах 
ханафит. мазхаба. 


ХАНБАЛИТЫ — сторонники од- 
ного из четырех канонизированных 
суннит. мазхабов, названного по 
имени основателя имама Ахмада 
ибн Ханбаля. В отличие от др. 
суннит. мазхабов ханбалитский 
возник как религ.-политич. движе- 
ние и уже затем оформился в ре- 
лиг.-правовую школу. Появившее- 
ся в Эв. в период острого социаль- 
но-политич. кризиса, охватившего 
Халифат, ханбалитство в своей 
теории и практике выразило взгля- 
ды наиболее консерватив. сторон- 
ников традиционализма. Х. одними 
из первых приступили к система- 
тизации традиционалист. KOH- 
цепции вероучения. Они отвергали 
как буквальн., так и аллегорич. 
толкование текста Корана и хади- 
сов, отрицали возможность любо- 
го рационалистич. истолкования 
догматов веры. Признавая безус- 
ловность божеств. предопределе- 
ния, Х. тем не менее считали, 
что вера (иман) человека зависит 
от совершаемых им благих поступ- 
ков. Включение в категорию «ве- 
ра» человеч. поступков как гл. 
условия ее совершенствования 
послужило нравств. мотивировкой 
социальной активности Х. Важным 


аспектом  XAHOAJIHT. 


идеологии 


стало отрицание любых HOBOBBE- 


дений (см. Бида) в области вероу- 
чения и права, не имеющих прямо- 
го обоснования в Коране и хадисах. 
Нетерпимые ко всякого рода «но- 
вшествам» Х., отличавшиеся фа- 
натич. строгостью в соблюдении 
обрядовых и правовых норм ша- 
риата, в то же время решительно 
выступали против любых крайно- 
стей как в вероучении, так и в 
жизни общины. Х. требовали под- 
чинения «законному» правителю, 
предписывали добывать «хлеб 
насущный» любыми дозволенны- 
ми способами, противопоставляя 
принцип приобретения мирских 
благ суфийскому «упованию на 
Аллаха» (таваккуль). Идеи X. 
нашли широкую поддержку cpel- 
них и низших слоев город. насе- 
ления Ирака, Хорасана, Сирии, 
Хиджаза, оказали заметное влия- 
ние на андалусскую традициона- 
лист. школу. В течение всего сред- 
невековья X., взявшие на себя роль 
носителей суннит. «правоверия», 
неоднократно становились во главе 
массовых городских движений. В 
новое время ханбалит. идеи очище- 
ния ислама через обращение к 
сунне пророка, борьбы с нововве- 
дениями были возрождены вахха- 
битами, а также представителями 
ислам. реформаторства. В наст. вр. 
ханбалит. идеология используется 
братьями-мусульманами, религ.- 
правовая школа Х. офиц. принята 
в Сауд. Аравии. 


ХАРАДЖ (араб.) — поземельный 
налог в ср:-век. мусульм. гос-вах. 
Первоначально Х. в Халифате пла- 
тили только иноверцы. Мусульма- 


не платили десятину — ушр. Ког- 
да владельцы земель стали в ос- 
новном мусульманами, обязан- 
ность платить Х. сохранилась как 
бы за землями, и он стал всеоб- 
щим поземельным налогом. X. 
бывал как индивидуальным, так и 
коллективным (взыскивался це- 
ликом с селения). В позднее сред- 
невековье имел разные названия. 
В Осман. империи Х. называли 
и подушную и поземельную подать 
с немусульман (см. также Джи- 
364). 


ХАРИДЖИТЫ (oT араб. харад- 
жа — выступать) — самая ранняя 
в исламе религ.-политич. группи- 
ровка, образовавшаяся в ходе 
борьбы за власть между Али и 
Муавией. Разочаровавшись в 
Али как в вожде, группа бывших 
сторонников начала вооруженную 
борьбу против него. Так было по- 
ложено начало хариджит. движе- 
нию. В лит-ре Х. упоминаются 
и под др. названиями: мухакки- 
ма, шурат, марикуна. Впоследст- 
вии Х. называли всех, кто выступал 
против «законных» правителей. С 
самого начала Х. не были едины 
ни в религ., ни в военно-политич. 
отношениях. Источники называют 
более 20 хариджит. общин, дей- 
ствовавших в разное время и в 
разных краях Халифата. Наиболее 
значит. из них — азракиты, ибади- 
ты и суфриты. Соперничество меж- 
ду ними ослабляло хариджит. 
движение в целом. Тем не менее 
мощные выступления Х. в Ираке, 
Иране, Аравии, Сев. Африке (здесь 
поныне сохраняются общины иба- 
дитов) держали в постоянном 
напряжении центр. власть. Х. внес- 
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ли большой вклад в разработку 
ислам. догматики. Они выработа- 
ли свое учение о верховной власти, 
противопоставив его как суннит. 
теории халифата, так и шиит. 
доктрине имамата. Х. признавали 
безусловную выборность главы 
религ. общины — гос-ва, не прида- 
вая никакого значения происхож- 
дению кандидата. Условиями пра- 
вомочности претендента на власть 
в мусульм. общине — гос-ве они 
считали следование Корану и сун- 
He, справедливое обхождение с 
людьми и способность с оружием в 
руках выступить против неспра- 
ведливого правителя. Х. призна- 
вали за каждой общиной право 
на избрание своего имама — ха- 
лифа и на его смещение, считали 
имамов только уполномоченными 
общины, к-рой принадлежит су- 
верен. власть. В вопросах веры 
они были поборниками неукосни- 
тельного исполнения религ. пред- 
писаний. Исходя из того, что ис- 
тинная вера определяется поступ- 
ками, Х. объявляли вероотступни- 
ками всех, кто совершил «тяжкий» 
грех, и предписывали убивать их. 
Жестокость и фанатизм Х. сужали 
социальную базу их движения, что 
в конечном итоге привело к его 
поражению. В наст. вр. Х. пред- 
ставлены лишь ибадитами в Ома- 
не и нек-рых районах Сев. Аф- 
рики. 


ХАСАН (аль-Хасан ибн Али; ок. 
625—669) — второй шиит. имам, 
старший сын Али и Фатимы. После 
смерти Али в 661 был провозгла- 
шен в Ираке халифом как старший 
член семьи, имевшей большие зас- 
луги перед пророком. Но через 
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шесть месяцев после своего избра- 
ния он открыто отрекся от халифа- 
та в пользу правителя Сирии Муа- 
вия, выторговав за это у него дене- 
жную компенсацию и пенсион для 
своего младшего брата Хусейна. 
По шиит. версии, договор преду- 
сматривал возвращение халифа- 
та Х. после смерти Муавии. Од- 
ни приверженцы дома Али осуж- 
дали действия X. другие — 
оправдывали. Последующие поко- 
ления шиитов создали идеализир. 
образ Х., приписав ему соверше- 
ние чудес и провозгласив его «сей- 
идом мучеников». По преданию, 
он скончался от раны. Вину за ero 
смерть шииты возложили на 
Муавию. 


ХАТТАБИТЫ — община «край- 
них» шиитов, приверженцы Абу- 
ль-Хаттаба, проповедовавшего 
вселение божеств. света в имамов 
из рода Али. Абу-ль-Хаттаб при- 
зывал своих последователей мо- 
литься Джафару ас-Садику (см. 
Джафариты), в облике к-рого 
якобы явился бог. Когда же Джа- 
фар отрекся от него, он стал 
утверждать, что божеств. свет от 
алидов перешел к нему. За выступ- 
ление против аббасид. наместника 
в Куфе Абу-ль-Хаттаб был распят. 
После его гибели Х. распались на 
мелкие общины; одни продолжали 
обожествлять Абу-ль-Хаттаба, др. 
приписали божественность новым 
избранникам. Х. аллегорически 
толковали рай и ад, отрицали 
воскресение мертвых, верили в 
переселение душ. Они развили 
учение о «говорящем» (натик) и 
«безмолвном» (самит) имамах. 
Идейными преемниками Х. стали 


ранние исмаилиты, религ.-поли- 
тич. представления к-рых явились 
одним из оснований идеологии кар- 
матского движения (см. Кар- 
маты). 


ХАТЫБ, хатйб (apa6.) — духов- 
ное лицо, читающее проповедь — 
хутбу в мечети во время пятничной 
молитвы и праздников. Часто яв- 
ляется одновременно и имамом 
мечети (имам-хатыб); как прави- 
ло, имеет значительное влияние на 
мусульман. 


ХЕЗБУЛЛАХИ — члены фунда- 
менталист. группировок, действую- 
щих в ряде мусульм. стран, в осн. 
в Иране и Ливане, выступающие 
под единым названием хезбулла 
или хизбулла (в науч. лит-ре пе- 
реводится как «партия Аллаха»). 
X. известны своими экстремист. 
акциями. Осн. лозунг X.— ocy- 
ществление ислам. революции во 
имя создания «исламской респуб- 
лики» по типу Исламской Респуб- 
лики Иран. 


ХИДЖАБ — (араб. — покрывало, 
занавес) — араб. название любого 
вида жен. уличной одежды, скры- 
вающей фигуру и лицо (см. также 
Паранджа, Чачван), и предписа- 
ния 06 обязательном их ношении, 
к-рое по традиции возводится к 
Корану (33:53, 24:31 и др.). 
Этот обычай, имеющий доислам. 
происхождение, стал средством 
утверждения приниженного, за- 
висимого положения женщины в 
мусульм. мире. 


ХИДЖРА (apa6.— переселение, 
уход) — переселение пророка Му- 


хаммеда из Мекки в Медину в 622. 
С сер. 7 в. начало этого года 
является точкой отсчета мусульм. 
летосчисления, ведущегося и NO 
сей день по лунному календа- 
рю. Нечетные месяцы мусульм. 
календаря состоят из 30 дней, чет- 
ные — из 29; 12 таких месяцев 
образуют лунный год (354 дня); 
каждый третий год — високосный 
(355 дней). Лунный календарь 
используется в большинстве му- 
сульм. стран, в к-рых в 1979—80 
широко отмечалось наступление 
15-го века хиджры. 


ХИЗР, аль-Хадир, аль-Хидр — 
в мусульм. мифологии один из че- 
тырех «бессмертных», наряду с 
Hcoü, Ильясом и Идрисом, пра- 
ведник, к-рому дарована вечная 
жизнь, чтобы он поддерживал 
в людях веру в Аллаха. Живет 
якобы на острове, летает NO BO3Ay- 
ху, путешествует по всему миру. 
Он покровительствует плывущим 
по морю, спасает от происков джин- 
нов, оберегает от краж и пожа- 
ров. Комментаторы Корана иден- 
тифицируют X. с безымянным 
«рабом из рабов» Аллаха (18: 
64—81). Для суфиев Х.— один из 
гл. вали — святых. X. пользует- 
ся огромной популярностью в на- 
родном исламе. Повсюду в му- 
сульм. мире существуют MHOTO- 
числ. места поклонения Х. Ритуа- 
лы, связанные с его почитанием, 
сохранили пережитки доислам. 
культов, гл. обр. божеств плодо- 
родия. 


ХОДЖА (от перс. хваджа — гос- 
подин, хозяин) — |) в странах 
распространения ислама — почет- 
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ный титул духовных лиц, состоят. 
чиновников, феодалов, в нек-рых 
случаях — поэтов и писателей. В 
совр. Турции — название лиц, про- 
фессионально занимающихся ре- 
лигией; форма обращения к учи- 
телю; 2) в Ср. Азии вплоть до нач. 
20 в. X.— человек, претендующий 
на происхождение от четырех пра- 
ведных халифов (за исключением 
потомков Али от браков с дочерьми 
Мухаммеда — Фатимой и Зей- 
наб}; 3) член суфийского братства 
ходжаган; 4) член общины исмаи- 
литов-низаритов, последователей 
Ага Хана. 


ХОМЕЙНИ Рохулла Мусави (р. 
1898) — аятолла, марджа ат-так- 
лид (образец для подражания), 
вилаят-и факих шиит. общины 
Ирана. Выходец из духовенства. 
Учился в медресе в провинции 
Арак. В 1925 переехал в Кум. 
Преподавал в медресе Файзийе в 
Куме. В 1942 опубликовал сочине- 
ние «Раскрытие тайн», в к-ром до- 
казывал незаконность правления 
династии Пехлеви. В нач. 50-х гг. 
получил право на иджтихад и 
приобрел большую популярность. 
В 1963 обратился с воззванием 
к народу, призывая к борьбе про- 
тив шаха. Был арестован и выслан 
из Ирана. В ссылке Х. написал 
трактат «Исламское правление», 
в к-ром доказывал необходи- 
мость осуществления в мусульм. 
странах принципа теократии и 
передачи верх. власти «совершен- 
ному» мусульм. правоведу. Во 
время революции в феврале 1979 
Х. прибыл в Иран. По его инициа- 
тиве принята новая конституция, 
согласно к-рой государств. строй 
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в стране — ислам. республика, а 
верх. власть в ней (исполнитель- 
ная, судебная, законодательная) 
принадлежит вилаят-и факих, т. е. 


Х. Только Х. в Иране в наст. 
вр. имеет право на иджтихад. 
Х.— сторонник курса на осу- 


ществление исламизации Ирана. 
ХУБАЛ — см. Кааба. 


ХУДЖЖАТ АЛЬ-ИСЛАМ (араб.), 
Ходжжат оль-Ислам (перс.— до- 
вод, доказательство ислама) — 
почетный титул  высокоавтори- 
тетных богословов. Одним из пер- 


вых этот титул носил Газали. 
При Сефевидах в Иране зва- 
ние Х.-а.-и. получали наиболее 


авторитетные муджтахиды, с сог- 
ласия к-рых издавались шахские 
указы. Они проживали, как пра- 
вило, в «священных» городах шии- 
тов (Кербела, Неджеф и др.) у 
шиит. святынь. У совр. шиитов 
(прежде всего Ирана и Ирака) 
звание Х.-а.-и. наряду с аяталлах 
аль-узма (величайшее знамение 
Аллаха) и марджа ат-таклид (об- 
разец для подражания) призна- 
ется за самым авторитет. мудж- 
тахидами, занимающими тем са- 
мым высшую ступень шиит. иерар- 
XHH. 


ХУДЖУМ (apa6., букв.— Hac- 
тупление) — движение за раскре- 
пощение женщин сов. Востока, за 
освобождение их от предписанных 
Кораном и шариатом затворни- 
чества, ношения паранджи и чач- 
вана, за вовлечение в обществ. 
труд, ликвидацию неграмотности. 


Массовый характер приняло в 
1927—29. Большую роль в активи- 
зации жен. движения на Востоке 
сыграло постановление ЦК ВКП (6) 
от 5 июня 1927 «О работе по раск- 
репощениню женщин — Средней 
Азии». В том же году тысячи му- 
сульманок Ср. Азии сбросили па- 
ранджу и сожгли на кострах нена- 
вистную одежду. В Азербайджане 
кульминация Х. относится к 1929, 
когда чадру сбросили св. 30 тыс. 
мусульманок и началось активное 
вовлечение их в производство. В 
утверждении прав женщин Восто- 
ка большое значение имел декрет 
«О брачном праве мусульманок», 
к-рым многоженство, калым, выда- 
ча замуж несовершеннолетних 
объявлялись преступлениями про- 
тив закона. Одновременно усили- 
валась забота о просвещении жен- 
щин, улучшении условий их труда, 
защита от деспотизма семьи, 
религ. общины. В Ср. Азии этими 
вопросами занимались созданная 
при ЦИК Советов Узбекиста- 
на постоянная Центральная комис- 
сия по улучшению труда и быта 
трудящихся женщин, женотде- 
лы областей и районов, женсо- 
веты, женские клубы. В Азербайд- 
жане — женотдел ЦК Аз. КП(б), 
женсоветы, др. обществ. орг-ции. 
Х. проходил в острой клас. борьбе. 
Служители мусульм. культа прес- 
ледовали женщин, осмелившихся 
появиться в обществ. местах с 
открытым лицом, желавших учить- 
ся или работать, натравливали 
верующих на них и их семьи. 
В 1926—27 в Узбекистане мусульм. 
фанатиками было убито 300 таких 
женщин. Однако процессы X. 
набирали силу и становились 


необратимыми. В 1987 в Ташкен- 
те открыт памятник в честь 60-ле- 
тия Х. 


ХУРРАМИТЫ — общее название 
последователей течения в исламе, 
соединившего в себе верования 
ранних маздакитов с идеями 
«крайних» шиитов. Под их лозун- 
гами в 8— 10 вв. проходили народ. 
выступления в Иране. Мусульм. 
богословы крайне враждебно отно- 
сились к Х., обвиняя их в отходе 
от осн. предписаний шариата. От- 
личит. чертой учений Х. был дуа- 
лизм, представления о борьбе Све- 
та и Тьмы, Добра и Зла. Как и 
«крайние» шииты, Х. проповедова- 
ли переселение душ и воплощение 
божеств. духа в человеке. Х. при- 
зывали к социальному равенству 
и уравнит. распределению матери- 
альных благ. Отвергая насильств. 
методы борьбы, Х. тем не менее 
принимали активное участие в 
народных выступлениях, особенно 
антиараб. направленности. Так 
было в 8—9 вв. в Центр. Иране 
и Азербайджане, когда Х. высту- 
пали совместно с шиитами. Участ- 
ников этих выступлений часто на- 
зывали по именам их предводи- 
телей или по цвету одежды — 
мухаммира (одетые в красное 
участники восстания Бабека в 
Азербайджане), аспидджамакия 
(одетые в белое), абумуслимия 
(сторонники Абу Муслима), сун- 
бадия (сторонники зороастрийца 
Сунбада, поднявшего восстание 
в 755 в Иране). В 10 в. большин- 
ство Х. приняло ислам шиит. тол- 
ка, хотя еще в 12 в. в сельских 
местностях Ирана и Мавераннахра 
существовали общины Х. После 
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15 в. X. в источниках не упоми- 
наются. 


ХУРУФИТЫ (от араб. хуруф — 
буквы) — община шиитов-мисти- 
ков, основанная в кон. 14 в. Фазлал- 
лахом Астарабади. В 1386 он вы- 
ступил с проповедью «нового от- 
кровения», его поддержали ремес- 
ленники и дервиши. Обвиненный в 
«безбожии», был сослан Тимуром 
ив 1394 казнен в крепости около 
Нахичевани. Место казни Фазлал- 
лаха стало местом паломничества 
его последователей. В 15 в. учение 
Х. распространилось в Иране, 
Азербайджане, Сирии, Турции. 
Оно сформировалось под влия- 
нием исмаилитов, в частн. их тео- 
рии цикличности, подразделения 
вероучения на «внутренний» и 
«внешний» аспекты. Характерной 
чертой «внешней» стороны учения 
Х. была мистификация ими значе- 
ния букв (отсюда их название). 
«Внутренний» аспект их учения — 
идея богоявления в человеке (зу- 
Xyp), к-рое осуществляется после- 
довательно в трех формах: проро- 
чества, святости (вилая) и бого- 
явления. По представлениям X., 
пророческий этап завершился Му- 
хаммедом, «печатью пророков»; 
этап святости представлен шиит. 
имамами от Али до скрытого има- 
ма; этап богоявления начался с 
Фазлаллаха — первого воплощен- 
ного бога. Каждый последующий 
цикл повторяет предшествующий. 
Доктрина Х. была изложена в ряде 
сочинений, написанных не только 
на перс. языке (классическом и 
астарабадском диалекте), но и на 
турец. и азерб. В результате реп- 
рессий общины Х. исчезли в Иране 
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к KOH. 15 в., в Турции OHH существо- 
вали и позже, выдавая себя за 
шиитов-имамитов. Учение Х. ока- 
зало влияние на идеологию иран. 
суфизма, в частн. дервиш. брат- 
ства бекташия. 


XYCEAH (аль-Хусёйн ибн Али, 
626—680) — третий шиитский 
имам, второй сын Али и Фатимы. 
После смерти своего старшего 
брата Хасана стал главой алидско- 
го рода, вернулся из Куфы в Меди- 
ну и долгое время не играл замет- 
ной политич. роли. После смерти 
Муавии (680) куфийские шииты 
провозгласили Х. имамом и приз- 
вали его возглавить восстание про- 
тив омейяд. халифа Язида, пообе- 
щав ему широкую поддержку в 
Куфе. Х. с небольшим отрядом 
(гл. обр. родственников и прибли- 
женных) выступил из Медины. Уже 
в пути он узнал, что готовившееся в 
Куфе восстание было подавлено. 
В безводной местности у местечка 
Кербела близ Куфы отряд X. был 
перебит, сам он получил десятки 
колотых и рубленых ран. Траге- 
дия в Кербеле произвела сильное 
впечатление на современников. Х. 
был признан «величайшим муче- 
ником», а Кербела стала одной 
из гл. святынь и мест паломни- 
чества шиитов. День гибели X. 
отмечается всеми шиитами как 
траур (см. Ашура, Тазия). Шииты 
придали образу X. мистич. харак- 
тер, наделив его сверхъестеств. 
качествами. 


ХУТБА (араб.) — проповедь, к-рая 
произносится во время пятнич- 
ной молитвы, праздников жертво- 
приношения и в особых случаях. 


В пятницу проповедь предшест- 
вует молитве, в др. дни — сле- 
дует за ней. Х. произносит хатыб 
(он же, как правило, имам). В 
каждой из религ.-правовых школ 
ислама существуют свои правила, 
определяющие церемонию X. и 
обусловливающие ее действен- 
ность. Так, требуется состояние 
ритуал. чистоты (см. Тахара) у 
хатыба, опред. вид одежды, опред. 


способ и порядок произнесения 
Х. ит. п. Произнесение Х. в ср. 
века стало своего рода искусством, 
иногда хатыб облекал ее в форму 
рифмованной прозы. Поскольку Х. 
оказывает большое воздействие 
на верующих, во многих совр. 
гос-вах мусульм. мира содержание 
Х. контролируется светскими влас- 
TAMH, иногда она даже составля- 
ется государств. чиновниками. 


ON 
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ЧАДРА (тюрк.) — покрывало бе- 
лого, синего, реже черного цвета, 
в к-рое женщины-мусульманки за- 
кутывались с головы до ног при 
выходе из дома, оставляя откры- 
тыми только глаза. В СССР но- 
шение Ч. и паранджи практически 
H3XKHTO. 
YAJIMA (тюрк.) — мужской го- 
ловной убор, широко распрост- 
раненный на Востоке, представ- 
ляет собой кусок ткани, обмотан- 
ной вокруг тюбетейки, фески или 
др. шапочки. Традиция ношения 
Ч. восходит к глубокой древности. 
Существует около тысячи видов 
Ч. в зависимости от длины ткани, 
цвета и способов наматывания. 
В прошлом Ч. считалась обяза- 
тельной частью костюма мусуль- 
манина, т. к. ее носил Мухаммед. 


ЧАЧВАН (искаж. перс. чешм- 
бенд — повязка для глаз) — чер- 
ная сетка из конского волоса, 
закрывающая лицо и грудь жен- 
щины. Дополнение к парандже. 


«ЧЕРНЫЙ КАМЕНЬ» — см. Каа- 
ба. 


ЧЁТКИ (араб.-перс. тасбих) — 
широко распространенное приспо- 
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собление для счета прочитанных 
молитв, совершенных поклонов и 
т. п. религ. действий. Мусульм. 
Ч. состоят из 99 бусин, нанизан- 
ных на шнурок и разделенных на 
три равные части. Кол-во бусин 
соответствует числу «прекрасных 
имен» Аллаха. 


«ЧИСТЫЕ БРАТЬЯ», «Братья 
чистоты» (араб.— ихван ас-са- 
фа) — близкое к исмаилитскому 
движению тайное научно-философ- 
ское сообщество, действовавшее на 
Бл. Востоке предположительно в 
10 в. Ч. 6. известны как авторы 3H- 
циклопедического сочинения, сос- 
тоящего из 51 трактата, под назва- 
нием «Трактаты Чистых братьев и 


Верных друзей». Энциклопедия 
«Ч. 6.», охватывающая все совр. 
им науки (логика, астрономия, 


теория музыки, математика, физи- 
ка, метафизика, право, оккультные 
науки), обнаруживает влияние 
на их авторов аристотелизма, нео- 
платонизма, неопифагореизма, хал- 
дейской астрологии. Она предназ- 
началась тем, кто, поднявшись со 
ступени слепого доверия религ. 
авторитетам, находился на пути 
к усвоению светского философ- 
ского мировоззрения. Свое сооб- 
щество «Ч. 6.» рассматривали как 


прообраз грядущего «государства 
добра», призванного прийти на 
смену «государству зла», вопло- 
щенному в Аббасидском хали- 
фате. Божеств. закон (шариат), 
говорили они, запятнан невежест- 
вом, и очистить его можно лишь 
с помощью философии, через при- 
общение людей к научным знаниям 
и к опирающимся на эти знания 
нормам общежития. Учение о бы- 
тии у «U. 6.» основано на теории 
эманации: от бога вне времени 
«проистекают» мировой разум, 
мировая душа, неопределенная 
материя и материя трехмерная, 
небесные сферы и подлунный мир. 
Утверждая веротерпимость, «Ч. 6.» 
признавали наличие в любых ре- 
лигиях какой-то доли истины, но 
истину сравнивали с зернышком в 
земле, орошаемой влагой сомне- 
ния: беря Коран или иное свящ. 
писание за отправную точку на 
пути познания сущего, человек 
движется от веры к сомнению и 
от сомнения к знанию, на высшей 
ступени к-рого в его душе, как в 
зеркале, отражается весь мир и 
он становится властелином земли 
и неба. 


ЧИШТИЯ — суфийское братство, 
сложившееся в 12 в. в Вост. Ира- 
не и окончательно оформившееся 
на рубеже 12—13 в. в Индии. В cp. 
века являлось самым распростра- 
ненным тарика в Индии наряду 
с сухравардия. В 1193 шейх Муин 
ад-дин Хасан Чишти (1142—1236), 
в честь к-рого названо братство, 
прибыл в Индию и в Аджмере 
основал обитель. В сер. 13— сер. 


14 в. Ч. было единым строго цент- 
рализованным OpaTCTBOM, опирав- 
шимся на широко разветвленную 
сеть разнообразных обителей. В 
братстве состояли не только му: 
сульмане, но и индуисты. В это 
время суфизм стал массовым 
явлением на севере и шагнул да- 
леко на юг и восток субконтинента. 
Но во вт. пол. 14 в. единая орга- 
низация Ч. развалилась: местные 
периферийные обители обрели пол- 
ную самостоятельность, руковод- 
ство ими передавалось по наслед- 
ству. Ч. так и не смогло восста- 
новиться как монолитное цент- 
рализ. братство; только две его 
ветви оказались исключительно 
жизнестойкими: сабирия (по имени 
основателя — Ала ад-дина Али 
ас-Сабира, ум. в 1291), к-рая на- 
чала действовать в первой трети 
15 в. в Уттар-Прадеше и продол- 
жала функционировать еще в 
50-х гг. нашего века, и низамия. Ч. 
отвергало любые контакты с влас- 
TAMH, отрицало накопительство, 
запрещало нищенство (суфий 
должен добывать пропитание соб- 
ственным трудом), употребление 
алкоголя, наркотиков и табака, 
проповедовало принцип всеобщего 
равенства и не признавало систему 
наследования в руководстве общи- 
ной. В Ч. наряду с тихим зик- 
ром, к-рый был обязателен для 
каждого члена, широко практико- 
вали личный громкий зикр и ра- 
дения. Отличит. знаком- члена Ч. 
была высокая войлочная шапка- 
колпак. 


ЧТЕЦ КОРАНА — см. Кари. 
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ШААБАН (в Индии и Пакиста- 
не — шаб-и 
месяц мусульм. лунного календа- 
ря, один из четырех доисламских 
свящ. месяцев, на к-рый приходи- 
лось летнее солнцестояние, счи- 
тавшееся у арабов началом нового 
года. У многих народов в это вре- 
мя принято было поминать усоп- 
ших. Искупит. ритуалы, в частн. 
пост, практиковавшиеся в доислам. 
Аравии в этот месяц, заимство- 
вал и ислам. 15 Ш., особо почи- 
тавшееся и в доислам. Аравии, 
стало одним из наиб... популяр- 
ных народных праздников — лей- 
лат аль-бараа («ночь создания»), 
к-рый сохранил черты древнего 
новогоднего торжества. По народ- 
ным верованиям, в ночь с 14 на 
15 Ш. происходит сотрясение 
дерева жизни, на листьях к-рого 
записаны имена живущих. Счита- 
ется, что люди, листья с именами 
к-рых упадут, умрут в течение года. 
В эту ночь Аллах якобы опуска- 
ется на «нижайшее небо», чтобы 
в ответ на молитву простить грехи 
верующих. В лейлат аль-бараа 
возносятся особые молитвы 3a 
умерших и во искупление грехов. 
В Индии и Пакистане раздают 
еду нищим, лакомятся сладостями, 
устраивают иллюминацию. 
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барат) — восьмой‘ 


ШАЗИЛИЯ — самое крупное се- 
вероафрикан. суфийское братство, 
основанное проповедником Абу-ль- 
Хасаном аш-Шазили (ум. в 1258). 
Учение Ш. основывалось на прин- 
ципах «умеренного» суфизма. Чле- 
ны Ш. не были обязаны оставлять 
свои семьи и мирские занятия 
ради полного предания себя суфий- 
ской практике. Им предписывалось 
быть благочестивыми, строго соб- 
людать установления шариата, 
стоически переносить невзгоды и 
лишения, презирать мирские соб- 
лазны, не сотрудничать со свет- 
скими властями. При обучении мю- 
ридов акцент делался на их внут- 
реннем самосовершенствовании, 
глубоком постижении смысла веры 
и шазилит. обрядов. Широкое 
распространение идей Ш. в Егип- 
те связано с именем александрий- 
ского суфия Ибн Аталлаха аль- 
Искандари (ум. в 1309), перу 
к-рого принадлежат нормативные 
трактаты братства, а также сбор- 
ники молитв и славословий (ах- 
заб). Последние скандировались 
во время коллект. радений в завиях 
Ш., иногда в музыкальном со- 
провождении. В Магрибе наиболее 
известным проповедником и попу- 
ляризатором идей братства стал 
Ибн Аббад ар-Рунди (ум. в 1390). 


Миссионер. деятельность Ш. oxBa- 
тила также зап. побережье Афри- 
ки и ее внутр. районы. От Ш. от- 
почковались дочерние братства: 
арусйя, заррукия, джазулия, ха- 
бибия, деркавия, исавия и др. 
В обрядах и практике этих ответ- 
влений Ш. чувствуется влияние 
верований коренного населения 
Африки: анимистич. культов, куль- 
та предков и духов, магии ит. п. 
В 15—19 вв. Ш. и дочерние 
братства играли заметную роль в 
политич. и экономич. жизни тех 
областей, где находились их завии 
и рибаты. В наст. вр. позиции Ш. 
сильно подорваны. Тем не менее 
братство сохраняет свое влияние, 
особенно в сельской местности и 
среди кочевников, 


ШАЙТАН — в мусульм. мифоло- 
гии ‘одно из имен дьявола (см. 
Иблис), a также одна из катего- 
рий джиннов. Слово «Ш.» родст- 
венно библейскому термину «сата- 
на». По представлениям мусуль- 
ман, каждого человека сопровож- 
дают ангел и Ш., побуждающие 
его соответственно к добрым и 
нечестивым поступкам. Ш. могут 
появляться в человеческом об- 
личье, иногда имеют имена. Было 
распространено поверье, что поэты 
и прорицатели повторяют слова, 
внушаемые им Ш. (см. также 
Ангелы и демоны). 


ШАМИЛЬ (1797—1871) — руко- 
водитель освободит. борьбы гор- 
цев Сев. Кавказа против царских 
колонизаторов и местных феода- 
лов, развернувшейся под лозун- 
гом газавата. После смерти своего 
учителя Гази-Мухаммеда и его 


наследника Гамзат-бека, к-рые 
были первыми имамами и пропо- 
ведниками ra3aBaTa, Ш. стал 
третьим имамом Дагестана и Чеч- 
ни (1834). Ш. был образованным 
человеком, знал богословие и 
светские науки, обладал незауряд- 
ным военным талантом, умением 
вдохновить людей на самопожерт- 
вование. Война под его руковод- 
ством длилась 25 лет (с 1834). 
В 40-х гг. Ш. одержал ряд круп- 
ных побед над царскими войсками 
и стал главой военно-теократич. 
гос-ва — имамата в Дагестане 
(1848), массовой базой к-рого 
явились последователи мюридиз- 
ма. Огромное превосходство цар- 
ских войск, внутренние противо- 
речия в имамате, измена наибов 
(глав чеченских и дагестанских 
обществ), стремление уставшего 
от войны народа к мирному труду 
привели к спаду движения. После 
ряда поражений Ш. укрылся в ауле 
Гуниб с небольшим отрядом и, 
когда аул 26 августа 1859 захва- 
тили, сдался. Вместе с семьей он 
был сослан в Калугу, где жил до 
1870, отпущен на жительство в 
Мекку, но, не доехав до нее, умер 
в Медине в 1871. 


ШАРИАТ (от араб. шариа: пра- 
вильный путь к цели) — комплекс 
юридич. норм, принципов и правил 
поведения, соблюдение к-рых 03- 
начает ведение праведной, угодной 
Аллаху жизни, приводящей му- 
сульманина в рай. Ш. считается 
«божественным законом», доводи- 
мым до людей через Коран, хади- 
сы и сочинения религ. авторите- 
тов. Реально Ш. воплощается в 
трудах по фикху и в практике 
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мусульм. (шариатских) судов. 
Особое внимание уделяется разл. 
степеням разрешенности и зап- 
ретности тех или иных поступков. 
Осн. проблемы Ш. разрабатывают- 
ся фикхом, к-рый служит основой 
для оценки поступков людей, раз- 
деления их на хорошие и плохие. 
По причине тесной связи Ш. с 
фикхом оба термина употребляют- 
ся часто как идентичные. Ш. 
регулирует внешние формы отно- 
шения людей к Аллаху (правила 
культа — ибадат), людей друг 
к другу (муамалят) и определяет 
наказания за их нарушение (уку- 


бат). Ш. как пути, делающему 
человека угодным Аллаху через 
внешнее поведение, противопо- 


ставляется тарика — путь, прибли- 
жающий к Аллаху через мистич. 
созерцание и экстаз. С т. зр. 
обыденных представлений прос- 
тых мусульман в Ш. имеются 
ответы на любые вопросы, пре- 


дусмотрены правила поведения 
на все случаи жизни. Массовым 
сознанием Ш. воспринимается 


как ислам. образ жизни в целом, 
всеобъемлющий комплекс правил 
поведения, состоящий из самых 
разнообразных норм — религиоз- 
ных, нравственных, юридических, 
бытовых, а также обычаев. Поэто- 
му, называя Ш. «религиозным 
законом», имеют в виду не юриди- 
ческое, а общесоциальное значе- 
ние. Именно такую смысловую наг- 
рузку несет и выражение «3aKO- 
ны Ill», широко используемое в 
районах традиционного распрост- 
ранения ислама в СССР. У ислам. 
идеологов, однако, наибольшим 
признанием пользуется взгляд, 
согласно к-рому Ш., воплощенный 
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в положениях Корана и сунны, не 
дает однозначных рекомендаций, 
как вести себя в каждой жизнен- 
ной ситуации. Считается, что в 
Коране и сунне конкретизированы 
только культовые нормы, устанав- 
ливающие детальный порядок 
исполнения религ. обязанностей. 
Что же касается правил поведения 
мусульман в отношении друг дру- 
га, то здесь Ш. закрепляет гл. обр. 
самые общие ориентиры и прин- 
ципы, рациональное осмысление 
к-рых и позволяет найти решение 
по любому конкретному случаю. 
На этой основе факихи с помощью 
иджтихада формулируют конкрет- 
ные нормы, соответствующие пот- 
ребностям мусульман в каждый 
данный момент и в то же время 
укладывающиеся в рамки общих 
неизменных целей Ш. Разл. маз- 
хабы и даже отдельные факихжи, 
по-своему толкуя общие предписа- 
ния Ш., порой приходят к разным 
решениям и формулируют несов- 
падающие правила поведения, 
заменяя их в случае необходимости 
новыми, вт. ч. и с учетом мест- 
ных обычаев. 


ШАРИАТМАДАРИ Сейид Моха- 
ммед Казем (1905—1986) — 
аятолла, носивший титул аяталлах 
аль-узма (величайшее знамение 
Аллаха). Учился в медресе в Те- 
геране, слушал лекции в Неджефе, 
получил право иджтихада. Сторон- 
ник умеренного курса и невмеша- 
тельства духовенства в политику. 
В 60—70-х гг.— глава кумской 
шиит. общины. Ш. поддерживала 
бурж.-либерал. интеллигенция. 
После приезда Хомейни в Иран 
подчинялся его предписаниям, но 


их позиция по ряду вопросов He 
совпадала. В 1982 Хомейни лишил 
Ш. звания аятоллы под предло- 
гом его «некомпетентности». 


ШАРИФ, шериф (араб.— благо- 
родный) — почетное прозвище по- 
томков пророка Мухаммеда по 
линии его внука Хасана. Как пра- 
вило, этот термин употребляется 
в более широком значении, т. е. 
без конкретизации линии POACT- 
ва. Распространено употребление 
множеств. числа данного терми- 
на — ашраф. Ашраф составляли 
один из слоев ср.-век. мусульм. 
аристократии, пользовавшийся 
опред. привилегиями (напр., нало- 
говыми). В совр. мусульм. мире 
ашраф принадлежат к разл. со- 
циальным слоям и классам. Среди 
верующих они пользуются боль- 
шим авторитетом, как и сейиоды. 
Термин «ашраф» употребляется 
также в значениях — знать, ари- 
стократия. 


ШАФИИТЫ — последователи од- 
ного из суннит. религ.-правовых 
школ — мазхабов, названного по 
имени Мухаммеда ибн Идриса 
аш-Шафии (ум. в 820), к-рый счи- 
тается основателем теории и мето- 
дологии фикха, давшим точное оп- 
ределение его «корней». Его книга 
«Китаб аль-умм» является веду- 
щим источником выводов данного 
толка по конкретным вопросам. 
Среди факихов-шафиитов выде- 
ляются ал-Маварди (ум. в 1058), 
автор трактата «аль-Ахкам ас- 
султанийа», посвященного прин- 
ципам организации и деятельности 
мусульм. гос-ва — халифата, а 
также Газали, труд к-рого «аль- 


Мустасфа мин илм аль-усул» счи- 
тается одним из самых автори- 
тетных по теории фикха. В своем 
отношении к осн. источникам фик- 
ха шафиит. мазхаб стоит как бы 
между концепциями ханафитов и 
маликитов. Для него характерны, 
с одной стороны, строгое приме- 
нение иджтихада, отождествляе- 
мого с киясом, а с другой — пони- 
мание иджмы как единодушного 
мнения мусульм. общины. Ш. 
преобладают среди мусульман 
Египта, Бахрейна, стран Вост. 
Африки, а также Малайзии и 
Брунея. В наст. вр. положения 
шафиит. мазхаба оказывают серь- 
езное влияние на законодательство 
ряда стран (напр., Сомали и Ис- 
лам. Республики Коморские Ост- 
poBa), закрепляя отдельные прин- 
ципы и нормы фикха в регули- 
ровании прежде всего брачно- 
семейных и наследственных отно- 
шений. 


ШАХАДА (от араб. шахида — 
свидетельствовать) — формула, 
содержащая изложение двух осн. 
догматов ислама: «Свидетельст- 
вую, что нет никакого божества, 
кроме Аллаха, и свидетельствую, 
что Мухаммед — посланник Ал- 
лаха» (см. Ла илаха илля-ллах). 
Ее троекратное произнесение пе- 
ред официальным лицом состав- 
ляло в ср. века ритуал принятия 
ислама. Широко используется в 
молитвах. 


ШАХИДЫ — см. Культ святых в 
исламе. 


ШАХИ-ЗИНДА (перс., букв.— 
живой царь) — ансамбль культо- 
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во-мемориальных построек в Ca- 
марканде, относящихся в основ- 
ном к 14—15 вв. Самые ранние 
мавзолеи комплекса датируются 
кон. || в. Название комплекса 
связано с мнимым захоронением 
Кусама ибн Аббаса — родствен- 
ника пророка Мухаммеда, пришед- 
шего сюда в 7 в. с араб. завое- 
вателями. Согласно легенде, Ку- 
сам ибн Аббас подвергся нападе- 
нию неверных во время совершения 
молитвы и «скрылся» в михрабе 
(по др. версии — спустился через 
глубокий колодец в подземный сад, 
где и продолжает жить по сей 
день). Уже в средневековье его 
мазар считался святым, вокруг 
него совершали обряд ритуального 
поклонения — зияра. Наиболее 
значит. сооружения Ш.-з. были 
построены в правление Тимура и 
Тимуридов. Большую художеств. 
и историч. ценность представляют 
мавзолеи Шади-Мульк и Хаджа- 
Ахмада (14 в.), комплекс Туман- 
Ака (мавзолей, мечеть и павиль- 
он нач. 15 в.), мавзолей Казы- 
заде Руми (15 в.) и др. Мемо- 
риальные и культовые сооружения 
возводились здесь и достраивались 
вплоть до нач. 20 в. В наст. вр. 
комплекс Ш.-з. является крупней- 
шим объектом туризма, археоло- 
гич. и художеств. изучения. 


ШАХИМАРДАН, Шах-и мар- 
дан — урочище в 50 км от г. Фер- 
гана, одно из наиболее известных 
в прошлом святых мест Ср. Азии. 
Находившийся здесь мазар счи- 
тался местом захоронения халифа 
Али (хотя известно, что Али никог- 
да не бывал в этих местах и похо- 
ронен в Ираке), привлекая много- 
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числ. паломников. В 20-е гг. в этом 
районе активно действовали бас- 
маческие банды; в 1929 здесь был 
зверски убит Хамза Хакимзаде 


Ниязи (в память о нем кишлак 
переименован в 1939 в Хамзаа- 
бад). Учитывая благоприятные 


климатич. условия, живописность 
окрестностей, здесь создан горно- 
климатич. курорт. 


ШАХРАСТАНИ (аш-Шахрастани 
Мухаммед ибн Абд аль-Керим; 
1086—1153) — шафиитский факих 
и богослов, историк религий и 
религ.-философ. учений, философ. 
Родом из Шахрастана (Иран). 
Современники, отдавая должное 
учености Ш., тем не менее обви- 
няли его в приверженности HCMAH- 
лизму, в том, что в своих лекциях 
он никогда не ссылался на Коран 
и предания. Его осуждали за 
попытки философ. истолкования 
содержания Корана. Ш. написал 
более десяти трактатов, из них 
сохранились изложение ашарит. 
богослов. системы, фрагменты ком- 
ментария к Корану, носящего ис- 
маилит. характер, полемика с Ибн 
Синой, а также «Китаб аль-милаль 
ва-н-нихаль» («Книга о религиях 
и сектах») — одно из самых H3- 
вестных и авторитет. мусульм. 
сочинений по истории религии. В 
первой части своего труда автор 
изложил историю ислама, а во 
вт. — верования и религ.-философ. 
учения народов Средиземноморья 
и Востока. 


ШАХСЕЙ-ВАХСЁЕЙ — см. Ашура. 


ШЕЙХ (or араб. шаха — стано- 
виться старым, стареть) — почет- 


ное наименование видных CYHHHT. 
и шиит. богословов, знатоков и 
преподавателей религ. дисциплин, 
людей, известных своим благоче- 
стием. В суфизме Ш.— наставник 
(см. Mypwud), под руководством 
к-рого проходили подготовку на- 
чинающие суфии, а с 12 B.— 
также глава суфийского брат- 
ства — тарика. 


ШЕЙХ-УЛЬ-ИСЛАМ (араб.— 
старейшина ислама) —c 10 в. 
почетный титул факихов и Cy- 
фиев, а с 13 в. при мамлюках в 
Египте и Сирии — наиб. авто- 
ритетных муфтиев. Титул Ш.-у.-и. 
носили муфтии Константинополя. 
В 16 в. при Османах Ш.-у.-и. 
становится не только высшим 
религ. авторитетом и главой уле- 
мов, но и важной государств. 
и политич. фигурой. Он освящал 
решения султана, санкционировал 
назначения на высшие судебные 
должности, принимал присягу у 
преемника султана. Однако по 
мере секуляризации системы уп- 
равления Османской империи 
влияние Ш.-у.-и. стало падать. 
С образованием Турецкой респуб- 
лики в нач. 20-х гг. 20 в. эта 
должность была упразднена. В Ср. 
Азии, Крыму, Поволжье и на Кав- 
казе этот титул применялся к ши- 
итским и суннитским муфтиям 
вплоть до 20 в. Титул Ш.-у.-и. 
носит нынешний глава мусульман- 
шиитов Закавказья. 


ШЕРИПОВ Асланбек Джемалди- 
нович (1897—1919) — один из ру- 
ководителей борьбы за Сов. власть 
на Сев. Кавказе, вождь чечен- 
ской бедноты, народный комиссар 


Терской Сов. республики, коман- 
дующий Чеченской Красной Ар- 
мией. Погиб в бою с белогвардей- 
цами осенью 1919. Написал не- 
сколько статей и воззваний по воп- 
росам революции и клас. борьбы 
на Сев. Кавказе. Яркий образец 
его публицистики — воззвание 
«Ко всем честным чеченцам» 
(1918), в к-ром он разоблачает 
шейхов и мулл, предающих народ и 
смыкающихся с врагами народной 
власти, находящих в исламе оп- 
равдание любому своему предате- 
льству. Большую роль в объедине- 
нии горцев с пролетариатом других 
национальностей сыграло его 
письмо к деникинскому правителю 
Чечни Э. Алиеву и председателю 
контрреволюционного Атагинского 
совета И. Чуликову, опубликован- 
ное в газете «Горская беднота» 
(1920) уже после смерти Ш., no- 
гибшего в бою с белогвардейцами. 
В этом письме Ш. показывает, как 
враги народа используют против 
него шариат, Коран и «священ- 
ные для народа лозунги». 


ШИЙТЫ (от араб. шиа — привер- 
женцы, группировка, партия) — 
последователи второго по числу 
приверженцев (после суннитов) 
направления в исламе, к-рые приз- 
нают единственно законными пре- 
емниками пророка Мухаммеда 
только Али и его потомков. Вско- 
ре после смерти Мухаммеда часть 
его сподвижников (среди них 
Салман аль-Фариси) выступила 
за сохранение верховной власти 
в «семье пророка», считая неза- 
конной присягу Абу Бекру. В 
нач. вт. пол. 7 в. в борьбе за 
власть образовалась религ.-поли- 
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THY. группировка (аш-шиа) CTOPOH- 
ников передачи верховной власти 
Али как ближайшему родственни- 
ку и духовному преемнику пророка 


Мухаммеда. Эта группировка 
явилась ядром шиит. движения, 
разделившего позднее мусульм. 


общину на суннитов и шиитов. 
После убийства Али в 661 его сто- 
ронники повели борьбу за возвра- 
щение верховной власти в «семью 
пророка», имея в виду исключи- 
тельно род Али. Большинство Ш. 
обосновывало эти требования род- 
ством Али с пророком и его личны- 
ми качествами и заслугами перед 
исламом. Часть Ш. (в частн., 
сабаиты) проповедовала, что Му- 
хаммед назначил Али своим духов- 
ным преемником и что сам Али 
наделен божеств. благодатью. 
Военно-политич. поражения Ш. 
(гибель Хусейна, разгром восста- 
ния аль-Мухтара и т. д.) напра- 
вили их энергию в область религ. 
идей. Среди Ш. получили широкое 
распространение представления 
об имамах как носителях божеств. 
субстанции. Этому способствовало 
обращение в ислам народов Ирака 
и Ирана, где издавна бытовали 
идеи богоявления в человеке. Ссы- 
лаясь на многочисл. предания и 
аллегорически толкуя отдельные 
выражения Корана, Ш. отстаивали 
исключительное право потомков 
Али на верховную власть и пере- 
дачу ее от отца к сыну. Призывы 
Ш. к возвращению власти «семье 
пророка» находили поддержку 
вследствие широкого недовольства 
правлением Омейядов. Объясняя 
все беды «незаконностью» прав- 
ления Омейядов, «узурпировав- 
ших» власть, Ш. проповедовали, 
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что только возвращение власти ее 
законным обладателям Алидам 
приведет к установлению справед- 
ливости на земле. Шиит. пропа- 
ганда способствовала падению 
омейядской династии, но плодами 
этой победы воспользовались Аб- 
басиды, др. родственная ветвь 
пророка. Это привело к размеже- 
ванию Алидов с Аббасидами и су- 
зило социальную базу шиит. дви- 
жения. К тому же среди Ш. на- 
чались расколы, связанные с при- 
знанием прав на имамат за тем 
или иным потомком Али. Ужев сер. 
8 в. шиит. движение распалось 
на два осн. течения — «крайнее» 
и «умеренное». К первому отно- 
сят собственно «крайних» (гулат) 
и исмаилитов, ко второму — 
зейдитов и имамитов. В свою оче- 
редь, эти течения разделились на 
многочисл. ответвления. Несмот- 
ря на разной степени догматичес- 
кие расхождения, к-рые со време- 
нем возникли между ними, всех 
их объединяет приверженность 
роду Али. На протяжении всей 
истории ислама Ш. вели вооружен- 
ную борьбу за возвращение власти 
его потомкам. Наибольший успех 
выпал на долю зейдитов и исмаи- 
литов, к-рым удавалось в разное 
время и в разных частях Халифата 
создавать свои гос-ва — имаматы. 
В наст. вр. последователи разл. 
шиит. общин существуют практи- 
чески во всех мусульм. странах. 
Шиит. вероучения придерживается 
подавляющее большинство насе- 
ления Ирана, более половины на- 
селения Ирака, значит. часть насе- 
ления Ливана, ЙАР, НДРИ, Бах- 
рейна. 


ШИРК (apa6.) — признание кем- 
либо других божеств, кроме 
Аллаха, многобожие. Коран, нас- 
тойчиво проповедующий единст- 
венность Аллаха, решит. осуждает 
поклонение др. божествам, идолам, 
людям. К многобожникам Коран 
относит последователей др. рели- 
гий, философов, «сбившихся с 
пути» и «уклоняющихся от исти- 
ны». Обвинение в Ш.— широко 
использовавшийся прием религ.-по- 
литич. полемики. Сунниты OÖBH- 
няли в Ш. шиитов, к-рые обожест- 
вляли своих имамов, а мутазили- 


ты — ханбалитов, признававших 
божеств. атрибуты, и т. д. Споры 
о Ш. затрагивали также нормы 
поведения, морали. Ханбалитские 
богословы, претендовавшие на 
роль хранителей правоверия, раз- 
работали наиб. строгую теорию 
Ш., определив пять видов мно- 
гобожия. В новое время эту тео- 
рию приняли ваххабиты. Суфии 
рассматривали Ш. как препят- 
ствие на пути «предания себя 
богу». Совр. мусульм. идеологи 
продолжают использовать поня- 
тие Ш. 


> 
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ЯЗЫЧЕСТВО — см. Джахилия. 
ЯСАВИ (Ахмад Ибрахим Ясави; 
ок. 1105—1166) — среднеазиат- 
ский суфийский поэт, основатель 
тюрк. ветви среднеазиатской шко- 
лы суфизма и, согласно традиции, 
братства ясавия. В г. Ясы (ны- 
не г. Туркестан), где он жил, Я. 
стал учеником проповедника шей- 
ха Арслана Баба. После его смерти 
отправился в Бухару, где вошел в 
кружок мистика месопотам. школы 
Юсуфа аль-Хамадани (ум. в 1140). 
В 1160 Я. возглавил этот кружок, 
но вскоре уехал в Ясы, где умер 
и был похоронен. Культ Я. был 
широко распространен среди осед- 
лого и кочевого населения Ср. 
Азии, массы верующих посещали 
величеств. комплекс (мавзолей, 
обитель и мечеть), возведенный 
над его могилой Тимуром в 1398— 
1401. Отсюда прозвание Я.— 
хазрат-и Туркестан («владыка 
Туркестана»). В своем учении Я. 
соединил (в мистич. преломлении) 
мировоззрение ислама с тюрк. 
шаманистскими и народными тра- 
дициями. По своему содержанию 
оно ближе к ритуал. практике, 
чем к сугубо суфийскому пути 
познания. Считается, что Я. ввел 
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при отправлении 
произношение на вдохе-выдохе 
звуков «ха»-«хи», получившее 
название «скрежещущая пила» 
(«зикр-пила»). В стихах Я. в прос- 
той народной манере излагал по- 
ложения ислама и своего учения. 
Дошедший до нас приписываемый 
ему сборник мистич. духовных 
стихов «Диван-и хикмат» («Собра- 
ние мудрых изречений») вряд ли 
вышел непосредственно из-под 
его пера, но нет сомнений, что в 
этих стихах до нас дошел подлин- 
ный дух и стиль самого Я. 


зикра особое 


ЯСАВИЯ — братство бродячих 
проповедников-суфиев, организа- 
ционно оформившееся в Ср. Азии 
к нач. 13 в. Считается, что осно- 
вателем братства был Ахмад аль- 
Ясави. Бродячие шейхи-проповед- 
ники (баба) Я. активно действо- 
вали гл. обр. в тюркоязычной среде 
кочевников Вост. Туркестана, 
Казахстана, Малой и Ср. Азии до 
17 в. и сыграли значит. роль во 
внедрении ислама в этих регио- 
нах. Взгляды Я. представляли 
собой соединение положений нор- 
мативного ислама с шаманист- 
скими верованиями и тюрк. народ- 
ными традициями. Это нашло отра- 


жение в ритуале и практике Я. 
(тип одежды, участие женщин в 
радениях, особые способы жертво- 
приношений скота, использование 
родного языка при отправлении 
зикра). Я. не создавало спец. 
обителей (теккё), за исключением 
тех, что возникали при усыпаль- 
ницах шейхов-святых (наиболее 
почитаемая — комплекс над моги- 
лой Ахмада аль-Ясави в г. Тур- 
кестане). В Я. особое значение 


придавалось аскетич. уединению 
для медитаций. Взгляды Я. не 
утвердились в качестве CaMO- 


стоят. учения, хотя и внесли силь- 
ную народную струю в учение 
турецких братств бекташия и ха- 


лватия. Я. не дало ветвей и со 
временем было поглощено др. 
братствами. 


ЯСРИБ — см. Медина. 
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